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Resumo

Procuro mostrar neste artigo os argumentos que Henri Bergson apresenta para expor
uma realidade que, segundo ele, ndo pode ser captada, em sua verdadeira esséncia, pela
inteligéncia humana, devido a natureza pragmatica desta ultima. A contemplagéo
estética ja nos sinalizaria outro tipo de conhecimento que consegue captar a realidade
oculta aquela faculdade. Além disso, hum dos pensamentos mais originais de Bergson,
0 autor francés rejeita a ideia, iniciada por Aristételes, do instinto animal como etapa
anterior a inteligéncia. Baseando-se numa visdo propria sobre a evolucdo da vida, o
filosofo francés vé o instinto como um outro caminho seguido pela vida na sua batalha
constante com a matéria inerte. As fabricacGes do instinto sdo perfeitamente adequadas
para o fim que almejam, e suas ac¢Oes sdo realizadas de forma inconsciente, posto que ha
uma adequacdo perfeita entre acdo e representacdo da acdo. Os frutos da inteligéncia,
por outro lado, sdo imperfeitos, por isso abrem uma margem de escolha e deliberacédo
para o fim a que almejam, despertando a consciéncia nos seres que dela se utilizam.
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Abstract

| intend to show in this article the arguments presented by Henri Bergson to expose a
reality that, according to him, cannot be captured, in its true essence, by human
intelligence, due to the pragmatic nature of the latter. The aesthetic contemplation
already gives us a hint on another kind of knowledge that can capture the reality hidden
from that faculty. Beside that, in one of the most original thoughts of Bergson, the
French author rejects the idea, put forward by Aristotle, of the animal instinct as an
early stage of intelligence. Basing on his own view of the evolution of life, the French
philosopher sees the instinct as another pass followed by life in its constant battle
against lifeless matter. The fabrications of instinct are perfectly adequate to its aims, and
its actions are done in an unconscious way since there is a perfect match between action
and the representation of action. The fruits of intelligence, however, are imperfect, and,
therefore, open a space for choice and deliberation to the ends they seek, awakening
conscience in the beings that use it.
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Introducéo

A presente analise se propde a explorar a complexa e original filosofia de Henri
Bergson, focando-se na natureza da inteligéncia humana e suas limitacdes na apreensdo
da realidade em sua esséncia mais profunda. O objeto central deste estudo é a
compreensdo bergsoniana de que a inteligéncia, por sua natureza pragmatica e voltada
para a acdo, € intrinsecamente inadequada para captar a "duracdo” (durée), o tempo real
e continuo que constitui a esséncia das coisas. Para desenvolver essa investigacdo, o
método adotado sera uma analise aprofundada dos principais argumentos de Bergson,
conforme apresentados em suas obras fundamentais: "Ensaio sobre os dados imediatos
da consciéncia”, "Matéria e Memdria" e "A Evolu¢do Criadora". Buscaremos desvendar
como Bergson, desde suas primeiras intuicdes sobre os dados imediatos da consciéncia,
ja delineava as falhas da inteligéncia em apreender o absoluto, que é "o imediatamente
dado tomado em e por si mesmo". Primeiramente, abordaremos a critica de Bergson a
tendéncia da inteligéncia humana de "espacializar” fenbmenos ndo espaciais, como as
sensacbes e o tempo real, para melhor entendé-los e comunica-los. Isso inclui a
distincdo entre a expressdo e a sugestdo, mostrando como a linguagem, em sua funcao
primordialmente pratica, se torna quase impotente para exprimir o tempo real ou o
sentimento estético. Serd explorado como, para Bergson, a intensidade das sensacoes
ndo pode ser sobreposta como grandezas espaciais, € como a consciéncia do esforco,

por exemplo, é uma percepcdo do movimento muscular e ndo da emissdo de forca,
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sendo a sensacdo de aumento quantitativo uma ilusdo derivada do aumento do nimero
de musculos em operacdo. A discussdo sobre a piedade, o sentimento estético e a
memoria servira para ilustrar a riqueza e a profundidade dos estados psiquicos que
escapam a mensuracdo e a representacdo espacial da inteligéncia. Por fim, o texto
apresentard a visdo de Bergson sobre a evolucdo da vida, na qual o instinto e a
inteligéncia sdo caminhos divergentes e complementares, e ndo etapas sucessivas de um
mesmo desenvolvimento. Sera enfatizado como o instinto, especializado e inconsciente,
difere da inteligéncia, que, por ser imperfeita e versatil, desperta a consciéncia e a
capacidade de escolha.

Os dados imediatos da consciéncia

A filosofia de Henri Bergson é toda construida a partir de uma intuicdo original:
a intuicdo da durée, da duracéo das coisas, do tempo real, que escapa a matematica e as
ciéncias em geral. Este insight original é tratado ja na sua primeira obra, “Ensaio sobre
os dados imediatos da consciéncia”, oriunda da tese de doutoramento do filosofo
franc€s, perpassa sua segunda obra, “Matéria ¢ Memoria”, ganhando contornos mais
definidos naquela que ¢ considerada sua obra prima, “A Evolugdo Criadora”. E nesta
altima obra que o filésofo tratard& com mais profundidade da causadora da confusdo
entre tempo real, duracdo, e tempo quantitativo, matematico: a inteligéncia, ou mais
especificamente, 0 movimento natural desta em vista a acdo. Esta faculdade humana, do
modo como foi analisada por Bergson, sera o nosso tema principal. Antes, contudo, é
importante passarmos brevemente pelo processo que levou o autor a descoberta dos
dados imediatos da consciéncia como objeto proprio da filosofia para entendermos por
que e como a inteligéncia falha em apreendé-los. Segundo filésofo espanhol Xavier
Zubiri (2010, p. 162-163), para Bergson “o objeto da filosofia ¢ o ab-soluto, [...] que é
pura e simplesmente o feito tal e como é em si mesmo anteriormente a toda elaboracéo
cientifica e pratica. [...] ¢ o imediatamente dado tomado em ¢ por si mesmo”. Veremos,
entdo, o que é e como percebemos este conhecimento do absoluto.

O erro dos fildsofos até aquele momento, para o filésofo parisiense, foi justapor
no espago fenbmenos que ndo ocupam espago. Este equivoco é normal ao senso

comum, que busca resolver problemas préaticos. No espaco, quando falamos que algo é
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maior que outro, seja um ndmero ou um objeto, tratamos de espacos desiguais, dos
quais um, o maior espaco, contém o outro (Bergson, 1988). Transferindo essa ideia as
nossas sensacgdes, operacdo que realizamos a todo o momento quando queremos
comunica-las aos outros, utilizando as mesmas palavras utilizadas para figuras no
espago, devemos nos perguntar se uma sensacdo mais intensa contém a menor, como
objetos no espaco. A resposta de Bergson é ndo, ndo podemos sobrepor intensidades.
Entdo, por que assimila-las a grandezas, nos pergunta o filosofo? (Bergson, 1988).
Como vimos, nossa ideia de grandeza pressupde que 0 espago que um objeto ocupa
possa conter 0 outro objeto e nossa ideia de intensidade se assemelha mais a uma ideia
de espaco comprimido, no qual ocorreria uma dilatacdo de algo contraido, no caso de
aumento de intensidade, ou o inverso, no caso de diminuicdo de intensidade. O que
fazemos quando tratamos coisas ndao espaciais como grandezas € traduzir o interno pelo
externo, ou seja, um unico objeto que se expande por dois de dimensdes diferentes. No
caso das sensagdes, 0 fazemos observando as causas externas para interpretarmos 0s
efeitos internos. Bergson nos mostra o exemplo da luz, no qual uma maior sensagéo de
luz vem de uma maior intensidade desta (Bergson, 1988). Entretanto, nos diz ainda
Bergson, na maioria dos casos nem sequer isto ocorre e supomos objetos externos a
partir da intensidade das nossas sensacOes. Fazemos comparagdes entre estados
distintos, um com a “causa” externa e outro sem, ¢ dai concluimos o post hoc, ergo
propter hoc, tomando o antecessor pela causa. Tudo isso em vao, como nos mostram 0s
fatos psicologicos profundos, cujas causas ndo se pode encontrar externamente.
Normalmente esses casos sdo 0s que a intensidade das sensagdes costuma ser mais forte
(Bergson, 1988). As teorias psicofisicas mecanicistas explicam o aumento na
intensidade da sensacdo como a maior vibragdo das moléculas no corpo. Todavia, “¢ a
sensacdo que nos ¢ fornecida pela consciéncia, € nao este trabalho mecanico™ (Bergson,
1988, p. 14). O problema dos argumentos como o acima vem do fato de darmos o
mesmo significado a intensidades de naturezas diferentes, como, por exemplo, 0s
sentimentos e as sensacdes de esforco (Bergson, 1988). No caso do esfor¢co muscular, as
sensacOes ocorrem na superficie da consciéncia, se associando a percepcao de objetos
exteriores. Os sentimentos, por outro lado, quase se bastam. S&o intensidade pura e, por
isso, deveriam ser os fendmenos que mais expdem a intensidade em geral. Nesses casos
simples, sem a necessidade de elementos externos, o que ocorre se assemelha a um

matiz que assimila estados psiquicos, como quando em nés um desejo obscuro, que a
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principio parecia algo isolado, comega a tingir o nosso ponto de vista sobre o mundo,
tornando-se uma paixdo profunda. Apds isso, tudo parece ter mudado, 0s objetos tém
outro efeito sobre nos, € como uma nova infancia (Bergson, 1988). Assim percebemos
que guanto mais penetramos na consciéncia, menos podemos tratar fatos psicoldgicos
como objetos justapostos no espaco. Entretanto, esse tipo de representacdo é mais
adequado a nossa consciéncia reflexiva, que gosta de distingbes bem-marcadas, que
possam ser expressas por palavras.

E importante atentar & diferenca apresentada por Bergson entre expressar e
sugerir. Como vimos superficialmente acima e veremos com mais detalhes no decorrer
do texto, a nossa propria linguagem, exercendo sua funcdo primordialmente pratica,
expressa fundamentalmente relagdes espaciais, sendo quase impotente quando tenta
exprimir coisas ndo-espaciais, como o tempo real ou o sentimento estético. Quando
alguém expressa um sentimento, seja atraves de palavras, gestos ou algum outro tipo de
reacao, essa sensacao € pobre, termina em si mesma. Somos apenas informados do que
0 outro estd sentindo, ndo somos imediatamente levados a simpatizar com ele, até
observarmos a situacdo e imaginarmos o0 que sentiriamos se estivéssemos no seu lugar.
Com o sentimento estético e diferente, através do ritmo, da harmonia, ou seja, pela
sugestdo e ndo pela expressdo do sentimento, “o artista visa introduzir-nos nesta emocao
tdo rica, tdo pessoal, tdo nova, e levar-nos a experimentar o que ndo poderia fazer-nos
compreender. [...] Caird assim a barreira que 0 tempo e 0 espa¢o interpunham entre a
sua consciéncia ¢ a nossa” (Bergson, 1988, p. 21). Entretanto, nos diz ainda Bergson
(1988), 0 mérito da obra de arte ndo esta tanto na forca com que o sentimento sugerido
nos domina, mas principalmente na riqueza deste sentimento. Ha no sentimento
estético, além dos graus de intensidade, graus de profundidade. Cada sensacdo que se
apresenta numa emocao € um estado Unico, indefinivel. E sdo milhares dessas sensacoes
que surgem enriquecendo a maioria das nossas emoc¢oes (Bergson, 1988). O maior ou
menor numero desses fatos psiquicos elementares corresponderd ao grau de
profundidade de um sentimento em nds; os graus de intensidade, por sua vez,
corresponderdo as mudancas que este mesmo sentimento realizara nossa percep¢do do
mundo.

Em relacdo aos sentimentos morais, Bergson analisa a piedade, no sentido
particular de compaixdo. Para o autor francés, o que define basicamente esse sentimento

é 0 pdr-se no lugar do outro pelo pensamento (Bergson, 1988). E um sofrer o sofrimento
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alheio com a peculiaridade de, no entanto, ndo fugirmos de horror perante essa dor, mas
sentirmos uma urgéncia em ajudar o outro. O horror entra talvez contra a injustica que a
natureza parece causar e nossa necessidade de nos isentarmos de qualquer cumplicidade
com ela (Bergson, 1988). “A verdadeira piedade consiste menos em recear o sofrimento
do que em deseja-lo. [...] Esta aspiracdo dolorosa [...] faz [com] que nos sintamos
superiores aos bens sensiveis, de que 0 nosso pensamento momentaneamente se
desprende” (Bergson, 1988, p. 22)°.

Os estados psiquicos mostrados até agora, que nao parecem possuir
correspondéncia com causas externas, sdo, no entanto, raros. As sensagdes propriamente
ditas, apesar de ndo poderem ter suas intensidades definidas por grandezas, se
relacionam claramente a causas exteriores. Em certos casos, a consciéncia parece se
expandir para fora, com a intensidade quase se convertendo em extensdo (Bergson,
1988). O caso emblematico destes aos quais nos referimos € o do esforco muscular. Este
fendmeno parece se apresentar a consciéncia imediatamente como grandeza. Bergson
nos faz imaginar no esforco muscular uma espécie de forgca psiquica aprisionada,
vigiada pela vontade que de tempos em tempos abriria 0 escape para a liberar (Bergson,
1988). A forca muscular se desenrola no espago, nos dando a aparéncia de ser
mensuravel e a ilusdo de uma suposta preexisténcia em um estado comprimido, que
aumentaria de intensidade aumentando a grandeza da causa externa. Imaginamos, entéo,
este estado puramente psiquico, ndo espacial, como possuidor de quantidade, o que é
reforcado pela tendéncia natural da inteligéncia humana a “espacializar” as coisas para
melhor entendé-las e comunica-las. Bergson concorda na correspondéncia desses
estados de consciéncia com causas externas. No entanto, o problema maior existe na

confusdo sobre a ordem dos fatos. Para o filésofo francés, concordando com o psicélogo

2 Muito antes de Henri Bergson, ainda no século XVIII, o filésofo escocés Adam Smith escreveu uma
obra intitulada “The Theory of Moral Sentiments”, na qual apresenta como fundamento da moral a
simpatia interpessoal, um sentimento que nos transporta atraveés da imaginacdo ao que o outro esti
sentindo, faz-nos sentir “na pele do outro”. E interessante o paralelo entre os dois autores, ja que esta
ideia de simpatia tem na teoria bergsoniana uma importancia capital. E através deste sentimento moral e
estético que percebemos em nos o que o autor francés denominard intuicdo, como veremos mais adiante.
Para ilustrar a semelhanga do uso do termo simpatia entre os dois autores, cito o préprio Adam Smith
(2006, p. 05): “Pity and compassion are words appropriated to signify our fellowfeeling with the sorrow
of others. Sympathy, though its meaning was, perhaps, originally the same, may now, however, without
much impropriety, be made use to denote our fellow-feeling with any passion whatever” [Piedade e
compaixdo sdo palavras apropriadas para significar nosso sentimento pelo sofrimento dos outros.
Simpatia, apesar do seu sentido, talvez, ter sido originalmente o mesmo, pode agora, no entanto, sem
muita impropriedade, ser usado para denotar nosso sentimento para com qualquer paixao].
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e filésofo norte-americano William James, nosso sentimento do esforco é centripeto e
ndo centrifugo, ou seja, vem do conjunto de sensagdes periféricas até a consciéncia e
ndo de uma Unica sensacdo que cresce. As teorias opostas acreditavam que havia uma
sensacdo de origem central que caracteriza esse sentimento, e dava como exemplo o
paralitico que, ao dar uma “ordem” ao membro paralisado, sente o esfor¢o do
movimento, mesmo sem este ocorrer de fato. Entretanto, Bergson nos conta que
William James ja encontrou a explicacdo para este fendmeno observando que a
sensacdo de esforco vem dos outros musculos, ainda funcionais, que operam quando um
movimento € impulsionado pela vontade (Bergson, 1988). Ou seja, 0 movimento é
percebido e ndo apenas imaginado inclusive nesses casos, pois hd algum movimento de
alguma parte do corpo. Portanto, o que temos consciéncia é, ainda assim, do movimento
muscular, ndo da emissdo de forca. Apesar do esforco da vontade néo ter tido o efeito
desejado, é ainda necessario que este se revele a consciéncia. E quanto maior € 0
esforco, maior € o nimero de musculos que entrardo em operacdo. Dai a sensacdo de
aumento quantitativo. Nossa consciéncia, no entanto, foca em uma parte do organismo,
aquela que primeiro foi afetada pelo esforco, como no exemplo, fornecido por Bergson,
do esforco sentido quando cerramos o punho: quanto mais forca fizermos nesse punho
fechado, mais mausculos comecam a trabalhar, a respiracdo fica mais dificil,
praticamente o corpo inteiro comeca a centralizar sua atencdo naquele membro e a
trabalhar no esforco, enquanto a mao continua, na realidade, com o mesmo esforco
inicial, “mas sé caireis claramente na conta destes movimentos concomitantes se para
tal vos chamarem a atencdo; até entdo, julgaveis tratar-se de um estado de consciéncia
unico, que mudava de grandeza” (Bergson, 1988, p. 25).

Tendemos a associar a intensidade de um esforco superficial a um sentimento
profundo da alma, pois ambos séo representados por progressdes qualitativas seguidas
de crescente complexidade. No entanto, como nossa consciéncia pensa no espaco e €
obrigada a dizer a si 0 que pensa, designamos esses dois sentimentos com as mesmas
palavras e localizaremos o esfor¢o onde o resultado € mais atil (Bergson, 1988). Isso
ocorre principalmente em estados psicolégicos que vém acompanhados de esforco
muscular. Como exemplo destes estados psicologicos temos a atencdo, na qual esses
movimentos musculares ndo sdo causa nem resultado do fenbmeno, mas apenas a parte
onde estes se exprimem em extensdo. H& sempre na atencdo voluntaria um fator

puramente psiquico, a saber, a exclusdo dos objetos, fatos e ideias que ndo fazem parte
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daquilo ao qual nossa atencédo € dirigida. Bergson compara este esforco de atengdo ao
que ele chama “tensdo da alma” (Bergson, 1988). Nestes também estdo presentes
esforcos musculares desencadeados e coordenados por uma ideia. Nas palavras do autor
francés: “na ateng@o, ¢ a ideia mais ou menos refletida de conhecer; na emocéo, a ideia
irrefletida de agir. A intensidade destas emogdes violentas ndo deve, pois, ser outra
coisa sendo a tensdo muscular que as acompanha” (Bergson, 1988, p. 28). Ha esta
sensacdo fisica de intensidade mesmo quando a cllera é contida. Neste caso, a
consciéncia concentra-se nos musculos ainda mais fortemente para, no entanto, deté-los.
Os sentimentos acima descritos diferenciam-se dos sentimentos profundos
tratados anteriormente apenas porque se projetam para fora, excitando nosso corpo.
Entretanto, em ambos 0s casos a intensidade consiste na multiplicidade de estados
simples discriminados confusamente pela consciéncia. Pensando agora nos sentimentos
desencadeados por fatores externos, Bergson igualmente ndo vé nada de comum “entre
grandezas sobreponiveis como as amplitudes de vibracdo, por exemplo, e as sensacoes
que ndo ocupam espago” (Bergson, 1988, p. 30). Para ele, a natureza, que se mostra téo
utilitaria, deve atribuir a consciéncia ndo a funcdo de traduzir movimentos moleculares
em dor ou paixdo para nos informar sobre fatos passados ou presentes, sobre 0s quais
ndo temos mais condicdes de agir, mas sim para nos indicar o que ird se produzir
(Bergson, 1988). Sabemos que muitas dessas acfes que se produzirdo virdo de forma
automatica. No entanto, hd algumas que nossa consciéncia deixa ao nosso controle
realiza-las ou ndo. Bergson enxerga ai um principio de liberdade. Nas palavras do
filosofo: “se o prazer e a dor se produzem entre alguns privilegiados ¢ provavelmente
para autorizar, por sua vez, uma resisténcia a reacdo automatica que se produziria; ou a
sensacdo ndo tem razdo de ser, ou € um comeco de liberdade” (Bergson, 1988, p. 31).
Com essa nova hipétese, dos estados de consciéncia ndo como traducdo fisica da
excitacdo ocorrida, mas como indicio de reacdo a acontecer, Bergson mostra que 0s
abalos moleculares, necessariamente inconscientes, ndo subsistem na sensacdo que 0S
traduzia e que 0s movimentos automaticos que se seguiriam a excitacdo sdo conscientes
enquanto movimentos (Bergson, 1988). A consciéncia destes é o que representamos
como intensidade das sensacGes afetivas. Baseando-nos nisso, ndo devemos, para o
filosofo francés (Bergson, 1988, p. 32), “comparar uma dor de intensidade crescente a
uma nota da escala que se tornaria cada vez mais sonora, mas antes a uma sinfonia, em

que se faria ouvir um niimero crescente de instrumentos”. A intensidade de uma dor §é,
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dessa forma, avaliada pela simpatia e reacdo maior ou menor de partes do organismo a
ela. Consideramos que esse esfor¢o do organismo é a expressdo do sentimento e a
sensacdo geral a soma das sensacOes elementares. Portanto, a ideia de intensidade
crescente ou decrescente se relaciona diretamente ao crescente ou decrescente niumero
de sensagdes que vém se juntar as outras sensacgdes, “mas as diferengas de sensagdes
nunca seriam interpretadas pela vossa consciéncia como diferencas de quantidade, se
com elas ndo relacionasseis as reacfes mais ou menos extensas, mais ou menos graves,
que habitualmente as acompanham” (Bergson, 1988, p. 33). Vemos isso também ao
compararmos um prazer a outro. O prazer maior sera aquele pelo qual nosso organismo
esbocara o maior nimero de reagdes. Ja prenunciando a discussdo posterior sobre o
equivoco comum, originado por essa confusdo entre inextenso por extenso, qualidade
por quantidade, de interpretarmos um efeito como determinado com dados que s6
podem ser fornecidos a posteriori, Bergson escreve as seguintes palavras (Bergson,
1988, p. 34, grifo meu):

Quando se define a inclinagdo como um movimento, ndo se trata de uma
metafora. Perante varios prazeres concebidos pela inteligéncia, o nosso corpo
orienta-se para um deles espontaneamente, como por uma acdo reflexa.
Depende de nés suspendé-lo, mas o atrativo do prazer ndo é mais do que este
movimento iniciado, e a acuidade do prazer, enquanto se desfruta, é apenas a
inércia do organismo que ai se abisma, recusando qualquer outra sensacéo.
Sem esta forga de inércia, de que tomamos consciéncia pela resisténcia que
oferecemos a quanto possa distrair-nos, o prazer seria ainda um estado, mas
ndo uma grandeza. No mundo moral, como no mundo fisico, a atracéo serve
mais para explicar o movimento do que para o produzir.?

Podemos comparar 0 que acontece nas sensagdes com a diferenga entre o tempo
contado em segundos e uma melodia musical. Nos segundos, divide-se 0 tempo em
sucessdes, nas quais momentos séo divididos em unidades homogéneas baseadas na sua
trajetdria, ainda que suposta, no espaco. Assim podemos contar para frente ou para tras,
sem nenhuma dificuldade, como se ali houvesse sempre o mesmo. J& numa melodia,
ndo podemos interrompé-Ila, ir para trds ou nos adiantarmos sem alterar a sua natureza,
sem ela deixar de ser aquela melodia. Portanto, tanto no caso das sensa¢cdes quanto no

caso da melodia algo acontece que os retira do julgo mecanicista do principio de

% Ainda Bergson (1988, p. 108), numa passagem posterior: “Uma sensagdo, so porque se prolonga,
modifica-se a ponto de se tornar insuportavel. O mesmo ndo continua a [sé-lo], mas [...] aumenta com
todo o seu passado”.




Revista Opinido Filosofica, v. 16, p.1-22, 2025 - ISSN: 2178-1176

permanéncia. Este algo é o tempo real, a dura¢édo. O tempo decorrido, nos diz Bergson
(Idem), “ndo constitui nem um ganho nem uma perda para um sistema considerado
conservador, ¢ um ganho, sem duvida, e incontestavelmente para o ser consciente”.
Nossa inteligéncia, voltada a acdo, tende a pensar no espaco. Por isso, ao vermos a agao
do tempo na matéria inerte, que nos parece em nada a influenciar, imaginamos que a
duracdo real, vivida pela nossa consciéncia, € a mesma que aquela dos atomos inertes.

Ainda nesta exposicdo introdutoria dos efeitos da direcdo natural da inteligéncia
humana, presente no “Ensaio”, Bergson exibe o que considera um equivoco natural do
senso comum, que é frequentemente encontrado também em explicacGes de fildsofos: a
inversdo da causa pelo efeito. O pensador parisiense nos fornece um exemplo pessoal
para explicar esse equivoco. Nos conta de uma ocasido que, huma conversa, seguida de
uma pausa, ele e o interlocutor se viram, ao retomar a conversa, pensando sobre o
mesmo objeto. Curiosos com a coincidéncia e imaginando este objeto ser o resultado
necessario da linha de pensamento que compartilhavam antes, buscaram a série de
pensamentos que os tinha ocorrido durante a pausa. No entanto, notaram que estas
séries diferiam, o que eliminaria a tese de que o0 objeto seria 0 produto natural destas.
Concluiram, entdo, que a ideia comum derivou de alguma causa desconhecida, quem
sabe uma influéncia fisica, e, para legitimar sua aparicdo, imaginaram esta série de
antecedentes que a explicariam. Ou seja, 0 que parecia a causa — a série — era na verdade
o efeito do objeto pensado (Bergson, 1988). Este exemplo evidencia que a
impossibilidade de prever um estado de consciéncia a priori, como acontece com a
matéria inerte, ndo vem da alta complexidade deste, mas, ao contrario, a propria
explicacdo ex post factum € efeito e ndo causa do estado. Necessitamos desta explicagdo
para dar satisfacdo ao nosso entendimento do porqué do nosso pensamento ou acao.
Bergson menciona que nos pegamos muitas vezes deliberando sobre uma acgédo da qual
nossa vontade ja se decidiu, para dar esta satisfacdo a nds mesmos, como que para
salvaguardar o principio mecanicista. Numa metafora politica, o filosofo francés escreve
que “a intervencdo brusca da vontade ¢ como um golpe de estado de que a nossa
consciéncia tivesse 0 pressentimento, e que antecipadamente legitima por uma
deliberagdo regular” (Bergson, 1988, p. 111).

Bergson nos mostra ainda que o simbolo t nas equac6es da fisica ndo se refere ao
tempo real, a duracdo pura, mas a uma relacéo entre duas duracdes, um certo niamero de

simultaneidades. Por exemplo, quando quantificamos determinado tempo em segundos,
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nada mais fazemos do que imaginar por quantas dessas simultaneidades um objeto
passa num trajeto espacial. Os intervalos entre estes segundos se perdem por preferéncia
ao célculo. Podemos subdividir os segundos em centésimos e estes em milésimos, ainda
assim perderiamos os intervalos, que sdo duracdo vivida e, por isso, ndo quantificavel.
Portanto, nos diz Bergson (1988), se por um acaso o tempo no universo acelerasse ou se
retardasse, os calculos dos fisicos ndo se alterariam. Nossa consciéncia, no entanto,
percepcionaria este fendmeno e nos alertaria de uma diminuigéo do dia, por exemplo. O
que uma previsao, como a astronémica, faz € operar uma visao reduzindo o intervalo de
tempo futuro. Essa operacdo é possivel na matéria porque esta ndo dura como 0s seres
conscientes. Por isso, ao transpormos essa previsibilidade a estes seres, tomando a série
psicoldégica como invariavel, perdemos todo o dinamismo progressivo dos fatos de
consciéncia antecedentes a acdo que pretendemos prever. Kant ja nos alertava para a
impossibilidade de tal antecipacdo quando escreveu que “em todos os fendmenos ha
algo que nunca é conhecido a priori e que, por conseguinte, constitui a diferenga propria
entre conhecimento empirico e conhecimento a priori, ou seja, [...] a sensacéo [que] é,
propriamente, o que na verdade nunca pode ser antecipado” (Kant, 2010, p. 202 [A 167,
B 209]). Voltando a Bergson, ele expde uma ideia bastante interessante: o que na
verdade ocorre numa previsdo astrondmica se assemelha muito mais a uma lembranca

de um acontecimento passado. Para o filésofo francés (1988, p. 137):

quando nos lembramos do passado, isto €, de uma série de fatos realizados,
abreviamo-lo sempre, sem contudo alterar a natureza do acontecimento que
nos interessa. E que nds ja o conhecemos; é que, chegado ao termo do
progresso que constitui a sua prépria existéncia, o fato psicolégico torna-se
uma coisa, que se pode representar de uma sé vez. [...] S6 podemos viver esta
duracdo, & medida que se desenrola. Em sintese, na regido dos fatos

psicoldgicos profundos, ndo ha diferenca sensivel entre prever, ver e agir.

Apesar de ndo tratar especificamente do tema “inteligéncia”, excetuando
esparsas referéncias, a segunda obra de Henri Bergson, que disputa o titulo de principal
com a “Evolugdo Criadora”, propde uma nova teoria da percepcao e toca nas origens do
conhecimento humano: experiéncia e memoria. Mas as pretensdes de “Matéria e

Memoéria” ndo se encerram ai. Bergson propde, com sua nova teoria, eliminar as
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dicotomias materialismo / dualismo e realismo / idealismo. Para ele, estas dicotomias
tém sua origem justamente numa concepcdo errdnea de percepgdo. Segundo o autor
francés, os filésofos até entdo trataram a percepcdo como originalmente contemplativa e
composta por objeto exterior mais representacdo mental, passando ao largo das divisdes
naturalmente estabelecidas por ela, voltada fundamentalmente para nossa agdo no
mundo, 0 mesmo que ocorre com a inteligéncia humana, além de ignorar que essa
prépria divisdo artificial se manifesta nos dualismos da metafisica e teoria do
conhecimento tradicional, a saber, no dualismo “realismo / idealismo”, no dualismo
“objeto exterior mais representacdo mental”, tornando a tarefa de explicar sua conexao
praticamente impossivel. Assim como na sua primeira obra, tratando da evidéncia dos
dados imediatos da consciéncia como objeto préprio da filosofia e relacionando-os a
existéncia do livre-arbitrio humano, em “Matéria ¢ Memoria” Bergson encontra na
origem dos equivocos cometidos pelos diversos sistemas filosoficos a dire¢do natural da

inteligéncia humana, voltada a acéo, particularmente a agdo sobre a matéria bruta.

A inteligéncia como uma das direcOes da evolucéo

Apos o insight da duracdo exposto em sua tese de doutoramento, percebendo
particularmente nos sentimentos elementos que fogem as explicagdes mecanicistas,
chegando a critica do tempo da fisica e apontando a existéncia de livre-arbitrio entre os
seres humanos, ainda que em situacOes especiais, passando pelo desafio, em seu
segundo livro, de comprovar que o cérebro nao pode ser o “lugar” no qual se depositam
nossas memorias, mas antes o 6rgdo que liga as lembrancas a acdes, Henri Bergson vé
na teoria da evolucdo da vida um amplo campo para comprovar ndo apenas os limites
que inteligéncia humana pode almejar, mas também encontrar suas origens neste mesmo
movimento evolutivo e, assim, sua real funcdo e posicdo neste grande élan que € a vida.
Baseado nas pesquisas bioldgicas da época sob o ponto de vista da sua interpretacédo da
teoria da evolucdo da vida, na qual um impulso inicial espalharia as varias tendéncias
em diversas espécies, como uma granada que, ao explodir, liberasse novas granadas
explosivas, Bergson conclui que este impulso vital tomou fundamentalmente trés
caminhos: o torpor nos vegetais, o instinto e a inteligéncia nos animais. Estes dois
altimos caminhos alcangaram seu cume nos himendpteros e nos humanos,

respectivamente. Para o autor francés, isto evidencia um equivoco cometido pelos
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filosofos da natureza desde Aristoteles: acreditar que estas trés dire¢des da vida eram
como etapas de uma mesma direcdo®, “quando sdo trés direcdes divergentes duma
atividade que se cindiu com o seu crescimento. A diferenga entre elas ndo é uma
diferenca de intensidade, nem [...] de grau, é uma diferenca de natureza” (Bergson,
1964, p. 152). As duas dire¢bes que se manifestaram no reino animal sdo as que
Bergson pormenorizou e as que nos interessam neste trabalho.

O instinto e a inteligéncia, por serem caminhos divergentes da evolugéo da vida,
se opdem ao mesmo tempo em que se complementam. Os dois estavam presentes em
estado latente nos primeiros desenvolvimentos da vida e, por isso, nunca se encontram
em estado puro. S8 tendéncias, nos escreve Bergson (1964), ndo coisas feitas.
Tendéncia, alias, € um termo muito apropriado para ser usado na descri¢do da vida, pois
esta é puro devir, nunca algo definitivo. Por isso, na diferenciacdo entre as espécies, “o
grupo ndo se definird pela posse de certos caracteres, mas pela sua tendéncia para os
acentuar” (Bergson, 1964, p. 128). Na inteligéncia encontram-se vestigios do instinto,
assim como no instinto encontram-se vestigios de inteligéncia. E como se tudo estivesse
em poténcia no estado primitivo, como na teoria mais aceita hoje em dia sobre a origem
do universo, a do Big Bang, na qual se acredita estaria toda a matéria condensada em
um dnico ponto, expandindo-se exponencialmente desde esta primeira grande exploséo.
A vida, desde sua origem, se expande sobre (e, fundamentalmente, contra) a matéria,
podendo apenas manifestar suas potencialidades parcialmente, dependendo do caminho
que consegue abrir organizando a matéria. A evolucdo dos animais parece indicar,
segundo Bergson (1964, p. 136), “a dire¢ao fundamental da vida”. E esta dire¢dao, nao
podendo dar-se em sua plenitude, bifurcou-se para desenvolver o maximo de duas
faculdades cognitivas que definem o modo de agir no mundo aos possuidores: o instinto

e a inteligéncia.

“ Ponto que foi apontado pelo filésofo e um dos pais da sociologia alema, Georg Simmel, como uma das
mais originais contribui¢des do pensamento de Bergson, no seu artigo intitulado “Henri Bergson”, da sua
obra postuma “Zur Philosophie der Kunst”, publicada em 1922: “Es gehért zu Bergsons originellsten
Gedanken, daR der Instinkt nicht eine Vorstufe ist, aus der sich der Intellekt entwickelt, ebensowenig auch
eine Nachfrucht der Intellekts, eine unbewuR gewordene Aufhdufung einzelner Erfahrungen der Gattung;
sondern eine urspriindliche, den eingentlichen Lebenszusamenhang bewahrende Art des Verhaltens
neben der intellektuellen” [Pertence aos pensamentos mais originais de Bergson que o instinto ndo é uma
etapa, a qual se desenvolve em intelecto, muito menos um fruto do intelecto, uma acumulacéo
inconsciente de experiéncias da espécie; ao invés disso, &€ um tipo de comportamento original e préprio,
associado a vida, ao lado do intelectual] (Simmel, 1922, p. 141).
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Se for pelos frutos que se conhece algo, € assim que Bergson inicia 0 processo
de descricdo da inteligéncia. Foi assim, afinal, que ele mesmo a desvendou, através do
que ela parece naturalmente buscar e do que ela ndo consegue enxergar com clareza.
Mas também a conhecemos literalmente pelos frutos, ou seja, pelo que a inteligéncia
cria: pela fabricacdo. Para o filosofo francés, até quando néo estritamente fabrica algo, a
inteligéncia é fabricante. De acordo com ele, inteligéncia € inferéncia; inferéncia é ja
invencdo e, portanto, pré-fabricacdo. Nossa vida social gira em torno da fabricacéo e
utilizacdo de instrumentos artificiais. O fildsofo nos mostra como, na histéria humana,
grandes invencgdes definiram uma época de uma forma que ndo se poderia prever e cujos
resultados apenas posteriormente foram observados. Ele cita o exemplo do navio a
vapor da sua época, que “encolheu” sensivelmente o mundo. Imaginemos se Bergson
vivesse em nossa epoca, com os milhes de voos diarios, com a moderna telefonia, os
satélites e a Internet. Mais do que em outras epocas vivemos as consequéncias dos
inventos com uma rapidez que espantaria o filosofo da durée. Os frutos da inteligéncia
humana e a constante necessidade de criacdo tomam conta da nossa existéncia de um
modo verdadeiramente assombroso. A fabricacdo de utensilios define inclusive a
datacdo da presenca humana na terra, assim como a classificacdo da historia desta
presenca. E a atividade originaria da inteligéncia humana. Pode-se argumentar que em
certos animais ha a presenca de fabricacdo. No entanto, quando isto ndo é um vestigio
de inteligéncia em algumas espécies mais “proximas” de nds, como os primatas, € na
verdade e fundamentalmente obra do instinto. O instinto utiliza e constrdi instrumentos
organicos; a inteligéncia fabrica instrumentos desorganizados, inorganicos, artificiais. O
instrumento instintivo é perfeito para a tarefa que deve realizar, mas limitado a ela e de
forma altamente pré-determinada; o instrumento inteligente ¢ “imperfeito”, mas versatil,
pode mudar de acordo com a vontade ¢ a necessidade. No entanto, “a cada necessidade
que satisfaz cria uma nova necessidade, e assim, em vez de fechar, como o instinto, o
circulo de acéo [...], abre a esta atividade um campo indefinido o qual [...] o torna cada
vez mais livre” (Bergson, 1964, p. 157). A diferenciacdo da atitude da vida diante do
mundo material entre instinto e inteligéncia ocorre porque a forca imanente a vida é
limitada. Instinto e inteligéncia surgem assim como soluc@es divergentes para 0 mesmo

problema. A primeira investiu na especializacdo extrema, conhecer seu instrumento a
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despeito de todo o resto; a segunda arriscou mais, procurou abranger seu leque de agao
ao custo da superficialidade do conhecimento que tem das coisas, mas venceu®. So,
portanto, além de duas dire¢des antagdnicas da vida, duas espécies de conhecimento
radicalmente diferentes.

Um aspecto relevante da distin¢do entre instinto e inteligéncia é a inconsciéncia
nas acGes de um e a consciéncia nas a¢cdes do outro. Bergson relaciona a consciéncia a
inadequacdo do ato com a representacdo deste mesmo ato. Quando ha a chamada
inconsciéncia, o que ocorre é que o ato se confunde com sua representacao e é realizado
sem reflexdo, automaticamente. A inconsciéncia s6 é despertada com uma quebra, uma
interrupcdo da acdo em curso, como ocorre com 0s sondmbulos. J& a consciéncia
pressupde uma hesitacdo, uma escolha entre dois cursos de acdo distintos, na qual a
atencdo se divide em varias possibilidades. A inconsciéncia se manifesta no instinto
justamente pela alta especializacdo deste; a consciéncia, por outro lado, se junta a
inteligéncia pela diversidade de possibilidades de acdo consequentes desta faculdade.
No aprendizado das criangas vé-se bem a luta entre acdes inconscientes e conscientes.
Podemos observar na palmada ou no grito a quebra da acdo habitual julgada errada,
despertando entdo a consciéncia do estado de sono que se encontrava. Por isso 0
aprendizado, assim como a consciéncia, esta diretamente ligado a inteligéncia. “O inseto
conhece sem ter aprendido” (Bergson, 1964, p. 162). A consciéncia é o estado normal
da inteligéncia, é da sua esséncia sofrer contrariedades. Mas ha também conhecimento
inato na inteligéncia, s6 que ndao sobre um objeto em particular, mas na relacdo entre o
sujeito e o atributo. O instinto conhece inatamente coisas; a inteligéncia conhece
inatamente relagdes. A primeira conhece a matéria, a segunda a forma. No instinto ha
limitacdo na extensdo dos objetos conhecidos, conhece-se muito de muito pouco; na
inteligéncia a limitacdo esta na compreensdo, conhece-se um pouco sobre quase tudo,
até sobre formas vazias, que ndo existem no mundo material. O instinto é conhecimento
inato de algo; ja a funcdo da inteligéncia é destrincar um meio de resolver dificuldades,
dai a “tendéncia inata de estabelecer relacdes” (Bergson, 1964, p. 165). Este
conhecimento formal com o objetivo de fabricar instrumentos artificiais, para através
deste controle da matéria resolver as dificuldades apresentadas, é inicialmente e

naturalmente de utilidade pratica, serve a acdo do ser inteligente. No entanto, como as

5 Para Bergson (1964), na evolugéo da vida, as espécies que mais arriscaram foram as que mais obtiveram
sucesso.
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formas que conhece podem prescindir de matéria, “o conhecimento formal ndo se limita
ao que é praticamente (til [...]. Um ser inteligente contém® com que se ultrapassar a si
proprio” (Bergson, 1964, p. 165). Essa ultrapassagem, nos diz ainda Bergson, é, no
entanto, menor do que se imagina. Quando corremos soltos por essas formas e suas
relagdes, desprovidas de matéria que as realize e “[d]o lastro necessario para aderir aos
objetos que teriam o maximo interesse para a especulagdo” (Bergson, 1964, p. 166),
incorremos nos devaneios da inteligéncia pura. O instinto possui a materialidade
necessaria, mas ndo pode expandir seu horizonte. Disto conclui Bergson a diferenca
fundamental entre instinto e inteligéncia: “Ha coisas que s6 a inteligéncia é capaz de
procurar, mas que, por si propria, jamais encontrard. Estas coisas, s6 o instinto as
poderia encontrar; mas nunca as procura” (Bergson, 1964, p. 166).

Um autor com o qual Bergson costuma “debater” desde sua primeira obra, ainda
que de forma implicita, € Immanuel Kant. O francés costuma elogiar a demonstracao
kantiana do alcance e dos limites da inteligéncia, a afinidade desta com a matéria e a
ciéncia mecanicista como seu maior fruto. Ele rejeita, no entanto, a submissdo quase
total da realidade ao que é analisado por esta ciéncia e a negacdo de conhecimento ao
que a razao nao pode alcangar. Além de propor um método intuitivo para conhecer “as
coisas em si”, Bergson critica fundamentalmente a sujeicdo do conhecimento a
inteligéncia. Para ele, se a inteligéncia é absoluta, o conhecimento €, por consequéncia,
relativo. O filosofo francés acredita que conhecemos sim o real, a coisa em si, mas
naquilo que interessa a acdo. Conhecemos apenas esta parte das coisas, mas a parte que
conhecemos é também a coisa mesma. O conhecimento ndo depende da inteligéncia,
mas a inteligéncia depende da acdo, serve a esta. Ou, nas palavras de Bergson (1964, p.
167): “o conhecimento deixa de ser um produto da inteligéncia para se tornar, num certo
sentido, parte integrante da realidade”. Conhecemos apenas parte da realidade, aquela
parte para a qual a inteligéncia esta predisposta a conhecer e que, por consequéncia, cai
como uma luva em suas categorias. No entanto, o pouco que conhecemos, conhecemos
absolutamente. “A nossa inteligéncia, tal como sai das méos da natureza, tem como
principal objeto o sélido inorganizado. [...] A inteligéncia sé tem representacéo clara do
descontinuo” (Bergson, 1964, p. 168). Por isso lhe cai bem a imobilidade, ela decompde

para depois recompor uma realidade que, a principio, na percep¢do pura imediata, era

& Ou seja, tem em si mesmo o potencial de ultrapassar os limites apresentados pelo conhecimento pratico,
podendo ocupar-se do conhecimento especulativo.
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um todo continuo e em movimento. “Se fosse destinada para a teoria pura, instalar-se-ia
no movimento, porque o movimento é sem divida a propria realidade, e a imobilidade é
sempre aparente ou relativa” (Bergson, 1964, p. 169). A inteligéncia substitui o
movimento por imobilidades justapostas, como uma espécie de “equivalente pratico”
deste. A inteligéncia decompde e recompde estas imobilidades quantas vezes e de que
formas achar adequado. Decompor e recompor sdo também parte de sua natureza.

No entanto, como nos alerta Bergson (1964), o ser humano ndo é um individuo
isolado, vive em sociedade. Para tanto, necessita associar-se as outras inteligéncias para
uma acdo comum. Dai surge a linguagem. Os animais também possuem algum tipo de
linguagem, mas, associada ao instinto, esta linguagem animal liga invariavelmente um
sinal ao objeto designado, enquanto a linguagem humana permite uma variedade de
significados para a variedade de combinagdes de sinais. “O sinal inteligente é um sinal
movel” (Bergson, 1964, p. 172). Essa linguagem movel é um dos fatores a dar liberdade
a inteligéncia, que de outra forma viveria no imediatismo. A abstracdo conferida pela
reflexdo impulsionada pela linguagem mostra a inteligéncia um campo mais vasto do
que apenas a materialidade que lhe interessa. Ela pode voltar para seus proprios
mecanismos e, assim, abre o vastissimo campo do mundo das ideias, aquele sobre o
qual somente a inteligéncia tem acesso, o qual somente ela pode procurar. Gragas ao
desenvolvimento da linguagem, a inteligéncia se percebe criadora de ideias e ambiciona
tudo englobar. “No dia em que a inteligéncia, refletindo sobre as suas proprias
atividades, se reconhece criadora de ideias, faculdade de representacdo em geral, ja ndo
ha objeto de que ela ndo queira ter a ideia, mesmo néo tendo relagao direta com a a¢do”
(Bergson, 1964, p. 173). No entanto, mesmo quando estd a tratar dessas ideias, a
inteligéncia opera como se estivesse ainda trabalhando com a matéria bruta. S6 assim
parece encontrar-se a vontade. Ela converte as imagens captadas pela percep¢do, um
todo continuo em constante mudanca, em simbolos, com o0s quais depois tenta
reconstruir o todo, os juntando. A ldgica expressa justamente com quais regras devemos
manipular estes simbolos. “Como estes simbolos derivam da consideragdo dos solidos,
como as regras da composicao destes simbolos entre si se limitam a traduzir as relacdes
mais gerais entre solidos, a nossa logica triunfa na ciéncia que toma como objeto a
solidez dos corpos” (Bergson, 1964, p. 174), qual seja a geometria. Ao tentar explicar a
vida, a inteligéncia falha justamente por operar como se operasse a matéria inorganica,

seu “lar”. Esta faculdade que busca o descontinuo falha primeiramente neste ponto, ja
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que a vida se manifesta como um continuo. A inteligéncia, para analisa-la
apropriadamente, deve abandonar seu movimento natural em direcdo ao inerte, ao
morto. “A inteligéncia ndo ¢ feita para pensar a evolucgdo, [...] continuidade duma
mudanga que seja pura continuidade” (Bergson, 1964, p. 175). O que fazemos quando
deixamos a inteligéncia a vontade é apenas imitar o devir com os elementos ja dados. A
previsao cientifica nada mais é que projetar um fato passado num futuro provavel, o que
cai bem com a matéria inerte. A finalidade do nosso entendimento &, afinal, a nossa
inddstria, ndo pode admitir o imprevisivel. Enquanto a inteligéncia ndo consegue
compreender a vida, por operar sobre ela como o faz com o inorgéanico, mecanicamente,
0 instinto opera organicamente, se relaciona diretamente com o vivo, mas sem ter sua
consciéncia despertada, exteriorizando-se em acdo ao invés de voltar-se a si como
conhecimento refletido. Vemos em nds o trabalho do instinto em nossos processos
vitais, 0S quais operam em nosso organismo para nos mantermos vivos sem que disso
tenhamos consciéncia. Com este exemplo dos processos vitais percebemos a
caracteristica de alta especializacdo do instinto. Em cada processo, 0s 6rgédos envolvidos
conhecem apenas 0 necessario para sua acao, o resto permanece na sombra.

Na sua obra “Matéria e Memoria” Bergson identifica duas formas de memorias
que juntas compdem o que consideramos mais genericamente com o termo memoria: a
mecanico-motora e a imagem-lembranca. A primeira € Util a acdo, associa lembrancas a
movimentos motores ¢ a acontecimentos semelhantes, que se “repetem”. E fruto das
acOes nascentes presentes em toda percepcdo, depdsito no corpo de reagcbes montadas,
sempre voltadas a acdo e ao presente considerando o futuro. “Ela ndo nos representa
nosso passado, ela o encena” (Bergson, 2010, p. 89). A segunda é a lembranca
propriamente dita, acontecimento Unico no espaco e no tempo, irrepetivel em sua
esséncia e dificil de ser resgatada pela consciéncia, fugindo da nossa vontade de
rememora-la, desinteressada por exceléncia, armazenadora do passado, tornando
possivel o reconhecimento intelectual. Estas imagens-lembrancas sdo retidas em sua
ordem natural pela consciéncia, mas nossa consciéncia atual, focada na acdo do
momento, descarta as lembrancas “inuteis” a esta ag¢do. O afrouxamento deste
mecanismo € experienciado no sonho. Ja a memadria mecanico-motora é essencial ao
nosso aprendizado. De fato, para ‘“saber” algo necessitamos aprender “de cor”,
substituindo a imagem espontanea pelo mecanismo motor. Existimos entre objetos

limitados em ndmero, que ressurgem com maior ou menor frequéncia diante de nos. Os
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percebemos e movimentos, a0 menos nascentes, sdo provocados por eles. Um
mecanismo é criado ao repetirem-se tais movimentos, tornando-os habitos,
determinando “atitudes que acompanhardo automaticamente nossa percepcao das
coisas” (Bergson, 2010, p. 91). Faco essa digressdo para associar o conceito de memoria
ao de vida, em Bergson. Assim como a memoria lembranca-imagem, a vida é algo
muito mais amplo, Unico ao mesmo tempo que multiplo, indivisivel. No entanto, como a
acdo € necessaria, com vistas a ela a vida age como a memoria mecanico-motora,
manifestando numa espécie apenas o conhecimento necessario para sua sobrevivéncia.
Todo o resto que poderia despertar, permanece adormecido. Sendo assim, temos em nds
resquicios do instinto, assim como a inteligéncia se manifesta em menor grau em
algumas especies animais. O filosofo francés vé nas simpatias e antipatias irrefletidas
que sentimos por outras pessoas um exemplo da manifestacdo deste instinto em nés. E
um exemplo de conhecimento a distancia, caracteristico do instinto, que o faz ser
comparado a visdo em relacdo ao tato, representado pela inteligéncia’. Para Bergson, de
fato, “o papel da ciéncia consiste precisamente em traduzir qualquer percepcao em
termos de tato” (Bergson, 1964, p. 180).

E a partir desse fendmeno da simpatia entre os seres humanos que seguiremos o
fio que leva a intuicdo, a inteligéncia seguindo ndao seu caminho natural, para fora, para
0 exterior, mas voltando-se para dentro, para a vida. Esta simpatia, no sentido
etimolégico da palavra®, ja percebemos na impressionante especializacio da acédo
instintiva. Quando a vespa injeta seu ferrdo nos centros nervosos da lagarta, como uma
espécie de cirurgia de longa experiéncia e de precisdo sobre-humana, ndo se encontram
ai dois organismos, mas duas atividades. Os dois individuos envolvidos tornam-se
apenas um organismo no momento do encontro. Bergson compara esta agdo a um tema
musical, cujo “tema geral ¢ ‘a necessidade de paralisar sem matar’: as variacdes acham-

se subordinadas a estrutura da vitima” (Bergson, 1964, p. 184), e, como o tema musical,

" Num outro sentido, Aristételes j4 associava a inteligéncia ao tato. No livro II do “De Anima” ele escreve
que “enquanto a respeito de todos os outros sentidos nds ficamos atrds de varias espécies animais, em
relacio ao tato n6s excedemos bastante todas as outras espécies em exatidio de discriminagio. E por isso
que o homem é o mais inteligente de todos os animais” (Aristotle, 1995, p. 670 [421%1 20-23]). Além
disso, h4, para o estagirita, diferenca de pessoa a pessoa na associacdo inteligéncia-tato: “homens cuja
carne é dura sdo mal dotados de intelecto, homens cuja carne é suave, bem-dotados™ (Idem [421231 25-
26)).

8 “Simpatia, tomado no sentido etimolégico: syn-pathein, co-sentir as coisas, sentir a uma com as coisas
mesmas, por uma estrita simbiose com elas que nos permite precisamente apreendé-las intuitivamente”.
(Zubiri, 2010, p. 167).
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esta acdo é indivisivel. Se separarmos um movimento de outro ja ndo resta aquele tema,
mas dois outros, um que se interrompe onde o0 seguinte inicia. Esse trabalho de divisdo

artificial para fins analiticos é fruto do caminho natural da inteligéncia.

O instinto esta situado dentro do dominio do espirito. [...] A inteligéncia é,
antes de mais nada, a faculdade de relacionar um ponto no espaco com outro
ponto do espaco, um objeto material a outro objeto material; aplica-se a todas
as coisas, mas permanecendo exterior a elas, e ndo distinguindo nunca, duma
causa profunda, sendo a sua difusdo em efeitos justapostos (Bergson, 1964, p.
185-186).

O instinto é como intuicdo vivida, simpatia divinatdria, e a intuicdo sobre a qual
mencionamos €, para Bergson (1964, p. 187), “instinto tornado desinteressado,
consciente de si proprio, capaz de refletir sobre o seu objeto e de o alargar
indefinidamente”. O pensador franc€s torna a mostrar o exemplo da faculdade estética
nos seres humanos como manifestacdo dessa intuicdo e prova da sua possibilidade
factivel, ainda que num esfor¢co extremo de nadar contra a corrente natural da
inteligéncia humana. Um artista ao desenhar um modelo vai alem dos tracos fisicos que
compdem o desenho no papel. Ali ha esta simpatia entre artista e modelo na qual os
tracos no papel s@o apenas a materializacdo. Por isso as grandes obras de arte parecem
dar vida aos objetos ou pessoas que representam. Bergson propde ampliar essa intuicéo,
gue na estética atinge apenas o individual, a vida de modo geral. A partir dai ele acredita
que a inteligéncia reconhecera seus limites e a intuicdo sugerird o sentimento do que é
verdadeiramente necessario substituir aos conceitos ja prontos. A vida ¢ “a consciéncia
langcada através da matéria” (Bergson, 1964, p. 191), mas que apenas se realiza
completamente nos seres humanos, ja que nos outros seres esta restrita a estreita zona de
virtualidade que rodeia seus atos, fruto do pequeno poder de escolha permitido pelos
seus préprios organismos. Portanto, nos escreve o filosofo francés, assim como ocorre
com o instinto e a inteligéncia, entre o ser humano e o animal ndo ha diferenca de grau,

mas de natureza.

Consideracdes Finais

A jornada pela filosofia de Henri Bergson, centrada na natureza pragmatica da

inteligéncia e sua relagdo com a duragdo, revela uma critica profunda as concepcoes
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tradicionais de tempo, conhecimento e realidade. Ao longo desta analise, percebemos
que a inteligéncia humana, por sua prépria constituicdo e finalidade, esta
intrinsecamente voltada para a acdo e para a manipulacdo da matéria inerte. Essa
inclinacdo natural leva a inteligéncia a "espacializar" o que é inextensivo, a quantificar o
que é qualitativo e a fragmentar o que é continuo, como o tempo real e os estados
profundos da consciéncia. A discussdo sobre as sensacfes, 0s sentimentos e 0 esforgo
muscular ilustra vividamente como a inteligéncia tende a traduzir o interno pelo
externo, buscando causas e efeitos em um modelo mecanicista que, para Bergson, falha
em captar a verdadeira natureza dos fendmenos psiquicos. Essa compreensdo da
intensidade como uma progressao qualitativa e de crescente complexidade, e ndo como
uma mera variacdo de grandeza, € crucial para desmistificar a tendéncia da inteligéncia
em aplicar suas categorias espaciais a realidades ndo espaciais. A distingdo entre
memoria mecanico-motora e imagem-lembranga, por sua vez, reforca a ideia de que a
inteligéncia privilegia o que € atil a acdo, relegando ao segundo plano a riqueza e a
unicidade das lembrancas puras. Essa seletividade da inteligéncia ¢ um testemunho de
sua natureza pragmatica, que busca a eficiéncia na interacdo com o mundo material em
detrimento de uma apreensdo completa da realidade. Um ponto de destaque da filosofia
bergsoniana, conforme explorado, reside na redefinicdo da relacdo entre instinto e
inteligéncia. Ao invés de considerar o instinto como uma etapa primitiva da
inteligéncia, Bergson os apresenta como caminhos divergentes da evolucao da vida,
cada um com sua propria finalidade e modo de conhecimento. Enquanto o instinto é
especializado e atua de forma inconsciente, 0 que ocorre por uma adequacéo perfeita
entre acdo e representacao da acao, a inteligéncia, por sua imperfeicdo, abre espaco para
a escolha, a deliberacdo e, consequentemente, a consciéncia. Essa distincdo nao sé
ressalta os limites da inteligéncia em compreender a vida em sua fluidez e continuidade,
mas também aponta para a existéncia de um conhecimento inato no instinto, que
conhece "coisas", em contraste com a inteligéncia, que inatamente conhece "relacGes".
Em suma, Bergson nos convida a reconhecer a natureza da inteligéncia como
uma ferramenta poderosa para a acdo e a manipulacdo do mundo material, mas também
a estar cientes de suas limitacGes intrinsecas quando se trata de apreender a totalidade da
realidade. A busca pela "duracdo”, pela vida em seu fluxo continuo e indivisivel, aponta
para a necessidade de um tipo de conhecimento que transcenda o meramente conceitual

e analitico, um conhecimento que, embora dificil de ser alcancado, é essencial para uma
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compreensdo mais completa de n6s mesmos e do universo. A intuicdo, exemplificada
pela experiéncia estética e pelos sentimentos profundos, emerge como o caminho para

essa apreensdo mais rica e direta da realidade.
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