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Resumo

O artigo explora a contribui¢ao de Malcom Ferdinand para os estudos ecopoliticos e decoloniais, a
partir da nogao de “dupla fratura” que articula as dimensdes colonial e ambiental da crise ecolégica.
O problema analisado é como a fratura colonial, que se configura enquanto ontoldgica, pode ser
aplicada ao contexto ecopolitico brasileiro. O objetivo é demonstrar como a ecologia decolonial de
Ferdinand, ao questionar o Antropoceno e problematizar os saberes do Sul Global, proporciona
uma outra perspectiva para entender as interse¢des entre colonialismo e crise ecolégica. A pesquisa
utiliza uma abordagem teérica, dialogando com pensadores como Ailton Krenak, Sueli Carneiro
e Bispo dos Santos, com relagiao ao pensamento brasileiro. Os resultados indicam que a ecologia
decolonial proporciona um arcabougo critico para repensar a relagio entre humanos e natureza,
enfatizando a necessidade de incluir as lutas anticoloniais nas discussdes ambientais. A articulagao
entre essas fraturas oferece uma cosmovisao que integra os desafios ecoldgicos globais com as
lutas dos movimentos sociais e politicos contemporaneos.

Palavras-chaves: Ecopoliticas; Decolonialidade; Crise Ecolégica; Fratura Colonial; Ontologia.

Abstract

The article explores Malcom Ferdinand’s contribution to ecopolitical and decolonial studies, based on
the notion of a “double fracture” that articulates the colonial and environmental dimensions of the
ecological crisis. The problem analyzed is how the colonial fracture, which is configured as ontological,
can be applied to the Brazilian ecopolitical context. The aim is to demonstrate how Ferdinand’s
decolonial ecology, by questioning the Anthropocene and problematizing the knowledge of the Global
South, provides another perspective for understanding the intersections between colonialism and the
ecological crisis. The research uses a theoretical approach, dialoguing with thinkers such as Ailton
Krenak, Sueli Carneiro and Bispo dos Santos, in relation to Brazilian thought. The results indicate that
decolonial ecology provides a critical framework for rethinking the relationship between humans and
nature, emphasizing the need to include anti-colonial struggles in environmental discussions. The
articulation between these fractures offers a worldview that integrates global ecological challenges
with the struggles of contemporary social and political movements.

Keywords: Ecopolitics; Decoloniality; Ecological Crisis; Colonial Fracture; Ontology.

Resumen

Elarticulo explora la contribucién de Malcom Ferdinand a los estudios ecopoliticos y decoloniales,
basada en la nocién de «doble fractura» que articula las dimensiones colonial y ambiental de
la crisis ecoldgica. El problema analizado es como la fractura colonial, que se configura como
ontoldgica, puede aplicarse al contexto ecopolitico brasilefio. El objetivo es demostrar cémo la
ecologia decolonial de Ferdinand, al cuestionar el Antropoceno y problematizar el conocimiento
del Sur Global, proporciona otra perspectiva para comprender las intersecciones entre colonialismo
y crisis ecolégica. La investigacién utiliza un enfoque tedrico, dialogando con pensadores como
Ailton Krenak, Sueli Carneiro y Bispo dos Santos, en relacién con el pensamiento brasilefio. Los
resultados indican que la ecologia decolonial proporciona un marco critico para repensar la
relacién entre los seres humanos y la naturaleza, haciendo hincapié en la necesidad de incluir las
luchas anticoloniales en los debates ambientales. La articulacion entre estas fracturas ofrece una
cosmovisién que integra los desafios ecoldgicos globales con las luchas de los movimientos sociales
y politicos contemporaneos.

Palabras clave: Ecopolitica. Decolonialidad. Crisis ecoldgica. Fractura colonial. Ontologia.
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Introducao

Ler e escrever desde o Brasil sobre questdes “ecopoliticas” é uma tarefa que nos
desafia enquanto estudiosos e professores de Filosofia. Se, por um lado, conseguimos
perceber, com certa facilidade, a primazia da relagio entre os humanos e a Terra enquanto
aquela que possibilita e funda o conjunto de nossas experiéncias, por outro, parece-nos
dificil mensurar as multiplas ramificagdes que essa relagao apresenta. Inclusive porque
nossas percepgdes do mundo como um sistema de relagdes sao perpassadas por essa
primeira relacao fundante. Enquanto sujeitos epistemoldgicos, sociais e politicos situados
em um contexto definido, somos conscientes de que nossas percepgdes se constituem a
partir deste contexto e, com base nisso, é sobre ele que nos objetamos.

E consensual também que, enquanto latinoamericanos, nos registros histéricos,
filoséficos e antropoldgicos candnicos, de forma ampla, na maioria das vezes, nao somos
representados por nds mesmos. Esse é um fendémeno que nao é exclusividade de nosso
contexto, pois se assemelha ao que acontece em outros lugares, em que a colonizagao
europeia estabeleceu, a forca das invasdes, os modelos politicos e econdmicos que
estruturam nossa vida social desde a modernidade. Ele é elementar para que possamos
introduzir, entao, como as subjetividades compdem a escrita, articulada com uma
alianga que circunscreve os principais interesses sobre o didlogo que aqui nos propomos
a comunicar.

Nosso propésito é um deslocamento que evoca, de modo dialdgico, sujeitos
epistemoldgicos que estao entrecruzados por oposigoes e exposigoes ao Colonialismo
enquanto um “sistema-mundo”, e ao conjunto de violéncias que ele produz que, de algumas
formas, o neoliberalismo reproduz. O ponto de partida e a delimitagio de categorias que
se entrecruzam — raga, género e classe — e a posi¢ao de nao estabelecer, neste momento,
uma ordenagdo entre tais marcadores sociais de diferenga, mas em outra diregao,
considera-los como elementos de uma intersec¢ao que nao nos permite aprioristicamente
hierarquiza-los.

Diante disso, este artigo parte da discussao empreendida por Malcom Ferdinand,
em Uma Ecologia Decolonial (2022), no qual ele aborda a crise ecolgica contemporanea,
relacionando a colonialidade, a histéria dos povos escravizados e o colonialismo. A partir
do conceito de “dupla fratura”, ele destaca como a exploragiao ambiental e o racismo est3o
interligados, argumentando que as lutas ambientais nao podem ser desvinculadas das
lutas anticoloniais. Ao mimetizar o conceito “ecologia decolonial”, o autor amplia o escopo
dos estudos ecoldgicos tradicionais, questionando o Antropoceno e propondo uma
genealogia que inclua as experiéncias e os saberes produzidos no Sul Global.

1 Malcom Ferdinand nasceu na Martinica em 198s. E graduado em Engenharia Ambiental pela
University College London (UCL) e Doutor em Filosofia Politica pela Université Paris Diderot (Paris
7). Por Uma Ecologia Decolonial, recebeu o Prix du Livre de la Fondation d’Ecologie Politique, em
2019. Atualmente, é pesquisador do Centre National de la Recherche Interdisciplinaire en Sciences
Sociales (Irisso) da Université Paris Dauphine - (Paris 9). (Ferdinand, 2022, informacio retirada
da orelha do livro)
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Sob este viés, o problema analisado é “De que maneira a nogao de ‘fratura colonial’
elaborada por Malcom Ferdinand apresenta elementos relevantes para os estudos
ecopoliticos?” Nossa hipétese é de que Ferdinand sistematiza as relagdes entre as
categorias tedricas que sdo utilizadas para distingoes entre os individuos, em analises
que consideram a coloniza¢ao como sistema que fundamenta as rela¢oes nas sociedades
contemporaneas. Em interlocugio com este quadro tedrico delineado por Ferdinand, é
possivel que se analise o cenario ecopolitico brasileiro como uma experiéncia situada,
objetivando estabelecer didlogos com outros pensadores contemporaneos. Nosso
interesse, com isso, é argumentar sobre a possivel verificar as aproximacoes tedricas que
podem ser realizadas entre o pensamento de Ferdinand e as perspectivas do Sul Global,
especificamente, com relagao ao contexto brasileiro.

Ferdinand instrumentaliza uma linguagem metaférica, ambivalente e literaria
como estratégia para a andlise tedrica e a ampliagio da compreensdo das complexas
interse¢bes entre colonialismo, escravidao e ecologia. As metiforas que ele utiliza
ilustram e transformam os conceitos, oferecendo um conjunto imagético dos processos
histéricos contemporaneos. A ambivaléncia dos termos que ele apresenta propde uma
abertura critica ao mundo, desafiando as epistemologias eurocéntricas ao sugerir
um novo paradigma que leva em consideragio as desigualdades histéricas e as lutas
contemporaneas por dignidade e reconhecimento.

Neste sentido, é importante observar as referéncias para a constitui¢io do
pensamento de Ferdinand, como Aimé Césaire* e Frantz Fanon’. Para realizar as
interlocugbes propostas, mostramos a proficuidade em aproximar o pensamento de
Ferdinand com Ailton Krenak®, principalmente com relagao aos temas sobre ahumanidade
e a critica ao Antropoceno, bem como a problematiza¢ao da colonizagio. Além disso,
Sueli Carneiro®, ao pensar sobre o dispositivo da racialidade, nos auxilia a compreender
a aplicabilidade do pensamento de Ferdinand ao contexto brasileiro. E ainda, Bispo dos

2 Aimé Césaire nasceu na Martinica, em 1913 e viveu até abril de 2008. Foi um importante
escritor e pensador do século XX, tendo como principal obra Discurso sobre o colonialismo,
publicado em 1950. Ganhou o Prémio Internacional Viareggio-Versilia, em 1968; e o Grande
Prémio Nacional de Poesia Prémio América de Literatura, em 1994.

3 Frantz Fanon nasceu na Martinica em 1925, e faleceu em 1961, nos Estados Unidos. Foi aluno
de Césaire, no Lycée Schoelcher, em 1941. Lutou na Segunda Guerra e acompanhou a Revolugao
Argelina. Foi um importante fildsofo politico e médico. As principais obras que publicou sao
Peles negras, mascaras brancas (1958) e Os Condenados da Terra (1961).

4 Ailton Krenak nasceu na regiio do Vale do Rio Doce (MG) em 1953. E ativista do movimento
socioambiental, sendo um dos fundadores da Alianc¢a dos Povos da Floresta. Em 2016, a
Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF) lhe atribuiu o titulo de Doutor honoris causa. Suas
principais publicagées sdo: Ideias para adiar o fim do mundo, A vida ndo é util e Futuro Ancestral.
(Krenak, 2020, p. 101-102)

5 Sueli Carneiro nasceu em 1950, em Sio Paulo (SP). E escritora, ativista, filésofa e Doutora
em Educacio pela Universidade Federal de Sio Paulo (USP). E co-fundadora do Instituto da
Mulher Negra Geledés e autora de diversas obras, tendo como principais: Racismo, sexismo e
desigualdade no Brasil e Dispositivo de Racialidade. Em 2022, a Universidade Federal de Brasilia
(UnB) lhe atribuiu o titulo de Doutora honoris causa. (Carneiro, 2023, informagao retirada da
orelha do livro)
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Santos® nos propde pensar um passo adiante do pensamento de Ferdinand, ao adotar
a perspectiva da contra-colonialidade. Neste sentido, é importante apresentar esses
didlogos, ainda que iniciais, considerando a relevancia (e urgéncia) da temdatica da crise
ambiental.

Ferdinand e a ecologia decolonial: a dupla fratura

O problema de Ferdinand é pensar uma ecologia a partir de uma natureza nao-
habitada. Essa natureza é cada vez menor e, diante deste cenario, quais s3o as implicagdes
de centrar umateoria ecoldgica a partir dessa ideia de natureza nao-habitada? E anatureza
habitada, como fica? Sob este viés, ele apresenta o problema principal da obra, a dupla
fratura: “Aqui proponho fazer dessa dupla fratura um problema central da crise ecolégica,
que abala as maneiras como essa é pensada e as suas tradugdes politicas” (Ferdinand,
2022, p. 24).

Essa fratura é colonial e ambiental, a0 mesmo tempo. Por “ambiental”. Ferdinand
(2022, p. 24), compreende que

se revela por meio das modernizagdes técnicas, cientificas e econémicas
de dominio da natureza, cujos efeitos sio mensurados pela dimensio da
polui¢io da Terra, da perda da biodiversidade, das alteragdes climaticas e a
luz das desigualdades de género, das misérias sociais e das vidas descartaveis
geradas. (Ferdinand, 2022, p. 24)

Afraturacolonial é “ontoldgica”, poisacolonizagaoearelacaodeescravidioatingiram
a constitui¢ao dos individuos. Isso se reproduz ainda na atualidade. Assim, o autor propde
uma outra forma de analisar as relagdes entre os humanos, utilizando, por exemplo, a
concepgao de “navio-mundo” ao invés de “sistema-mundo”. Além disso, ele destaca que
“essa dupla fratura tem como consequéncia estabelecer a arca de Noé como metafora
politica adequada da Terra e do mundo diante da tempestade ecoldgica, trancando no
fundo do porao da modernidade os gritos de apelo por um mundo” (Ferdinand, 2022, p.
32). Neste quadro tedrico, a “ecologia decolonial” pode ser compreendida como: mundo
comum; navio-mundo; ecologia-do-mundo.

Aecologiadecolonial, conforme delineada por Ferdinand, amplia as criticas a fratura
colonial ao articular questdes ecoldgicas aos debates decoloniais, funcionando como um
“prolongamento ecoldgico das criticas [j4] existentes da fratura colonial” (Ferdinand, 2022,
p- 198). Essas criticas sao organizadas em quatro polos principais: (i) Anticolonialismo,
caracterizado pelas lutas soberanistas e pela busca de igualdade juridica entre colonia
e metropole no pds-guerra; (ii) Pensamento Pds-colonial, que problematiza a condigio

6 Antonio Bispo dos Santos - Nego Bispo nasceu no Vale do Rio Berlengas (PI) em 1959 e
faleceu em dezembro de 2023. Ele viveu no Quilombo Saco Cortume, onde aprendeu o oficio
de lavrador. Foi o tnico de sua familia a ser alfabetizado, atuando nos movimentos sociais
quilombolas do Piaui. Escreveu diversos artigos e poemas, tendo como principais A terra da, a
terra quer e Colonizag¢do, Quilombos: modos e significagoes. (Bispo dos Santos, 2023, p. 107)
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cultural e subjetiva dos colonizados, propondo-lhes voz e representagio; (iii) Pensamento
Decolonial, inaugurado por Anibal Quijano’, que critica a centralidade da raca na
colonialidade do poder e visa uma decoloniza¢io epistémica; (iv) Feminismo de Politica
Decolonial, que aborda, de maneira interseccional, as relagoes entre colonialidade, raga
e género a partir das perspectivas das mulheres racializadas, tanto do Sul Global quanto
do Norte. Embora esses quatro polos nio tenham historicamente colocado as questdes
ecoldgicas como centrais, Ferdinand introduz a ecologia decolonial como um quinto polo,
ampliando o debate ao integrar lutas sociais e ambientais, refletindo, assim, a relagio
entre a opressao colonial e a exploragao ambiental.

A disting¢ao entre esses polos, de funcao epistémica e metodoldgica, é fundamental
para o desenvolvimento tedrico-politico da obra de Ferdinand. Ele nos lembra que esses
autores e autoras representam “os racializados e os subalternos que se deparam com as
reiteradas recusas do mundo” (Ferdinand, 2022, p. 30). Esses individuos, assim como o
autor, “sentem diariamente essa dupla fratura tanto em sua carne quanto em sua histéria”
(Ferdinand, 2022, p. 30). Essa perspectiva comum revela uma experiéncia compartilhada
deopressaoeresisténcia, crucial paraentender as maltiplas dimensdes dainjustica. Entao,
Ferdinand propde que a analise das obras desses autores deve ir além das singularidades
metodolédgicas, sendo lidas como “maneiras diferentes de descrever essas violéncias”
(Ferdinand, 2022, p. 30). Tal abordagem ressalta a complexidade das experiéncias vividas
e a necessidade de um entendimento intercruzado e interseccionalizado que reconhega a
amplitude das lutas contra a colonialidade e a degradagao ecoldgica.

Ferdinand também apresenta a relagao entre a travessia dos navios e a vida dos
escravizados como uma das principais metaforas que transpassam o texto.® Muitas vezes,
os corpos eram descartados no mar para diminuir o peso do navio, ou simplesmente
porque nao haviam sobrevivido a travessia®. Simbolicamente, podemos compreender que
esses corpos, por estarem desumanizados e serem considerados mercadorias, ndo eram
dignos dos cortejos finebres que sido dedicados aos humanos, quando morrem. Outro
conjunto de metaforas apresentado por Ferdinand sio os ciclones e as tempestades. Os
“ciclones™ (i) nao sao naturais, pois sdo consequéncia da agao humana no mundo; (ii) nem
sao politicamente neutros, pois ndo se identifica uma agao efetiva por parte do Estado
sobre esses fendmenos, visando proteger a populagio, ou impedir que a degradagao do
meio ambiente piore o quadro.

Sob este viés, ele coloca as tempestades em uma relagao politica. A “politica do
ciclone colonial”, com a qual Ferdinand identifica “o conjunto de estratégias e tramoias

7 Anibal Quijano (1928-2018) foi um socidlogo e pensador peruano, que elaborou o conceito de
“colonialidade do poder”, argumentando que a colonizagao perpetuou a hierarquizagao racial
e a dominagao econdmica apds o fim do colonialismo formal. A obra dele é central para os
estudos decoloniais, especialmente sobre a América Latina.

8 Outras expressdes que remetem a embarcagdes, como por exemplo, “porao” e “convés”,
também sao utilizadas com recorréncia no texto para articularem o argumento apresentado
pelo autor.

9 Com a expressao “sal vermelho-sangue”, Ferdinand faz referéncia as vidas escravizadas que
foram langadas no mar durante as travessias.
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que transformam as catastrofes, em parte naturais, nos eventos lucrativos que reforcam
os fundamentos coloniais do mundo, incrementam a riqueza dos senhores e exacerbam
as sujeicoes e as perturbagdes dos escravizados” (Ferdinand, 2022, p. 86) se apresenta,
segundo o autor, sob trés formas no mundo. A primeira é como “vantagem ao senhor”, ou
seja, existem individuos que lucram com os desastres naturais.

A segunda forma como a politica do ciclone acontece é a partir do porao do mundo.
“Mais do que gerar um empobrecimento dos pobres, a politica do ciclone colonial recria
dispositivos de porao do mundo durante a catastrofe.” (Ferdinand, 2022, p. 88). O autor
ainda indica que o ciclone a partir do porao do mundo ocorre em cinco momentos: (1) rota
daindiferenca discriminatéria; (2) calvario; (3) indiferenga sustentada; (4) caos infernal; (5)
desfecho: a redistribui¢iao discriminatéria. O terceiro modo de ocorréncia da politica do
ciclone no mundo é por meio das atrocidades cometidas contra as pessoas escravizadas.
O ciclone é utilizado como metafora para os dispositivos politicos a fim de realizar a
critica sobre o problema do meio ambiente, que gera a crise ecoldgica. O problema nao é
a mudanga climdtica em si, mas a acelerag¢ao dessas mudancas, que sdo decorréncia da
acao humana no mundo, reforcadas a partir do capitalismo. “O ciclone tropical mostra
que a crise ecoldgica ndo reexamina o mundo em detalhes. Ao contrario, ele reforga as
dominagdes e as opressoes coloniais.” (Ferdinand, 2022, p. 94).

Neste sentido, a ecologia decolonial é uma ecologia-do-mundo pois tem o mundo
como horizonte e, portanto, permite ultrapassar as nog¢des de natureza, meio ambiente
ou planeta para se conceber uma interseccionalidade entre humanos e nido-humanos
como “condigdo de pensamento”, no qual mais nenhum ser é estabelecido como outro e,
portanto, hd nenhum ser é relegado o fora-do-mundo. Essa tarefa propde criar-se uma
nova cosmologia, o que pressupde, pelo menos, um empenho ontoldgico, estético e politico.
No nivel ontolégico, tem-se duas perspectivas. Por um lado, a chamada “ontologia gestalt”
aponta para um mundo onde “todas as coisas estdo ligadas entre si” (Ferdinand, 2022,
p- 255). Contudo essa perspectiva torna o sujeito homogéneo e o destitui de sua histdria.
Por outro lado, tem-se a desconstrugao dos essencialismos identitarios empenhada pela
teoria queer e a nogao de “crioulizag¢ao” na qual se propoe “mudar trocando com o Outro
sem, no entanto, se perder nem se desnaturar” (Ferdinand, 2022, p. 255). O problema
da segunda perspectiva é que os encontros humanos ocorrem em um contexto em que
o0s nao-humanos s3o mudos ou mesmo inexistentes. A ecologia decolonial propde uma
ontologia relacional em que as “nossas existéncias e nossos corpos estao entremeados
pelos encontros com uma pluralidade de humanos e uma pluralidade de nao humanos”
(Ferdinand, p. 255).

As respostas ambientalistas a crise ecoldgica, no contexto da “ecologia colonial”,
contribuem para a manutencao da “dupla fratura” e se mostram na disting3o entre as
criticas ambientais e as lutas antiescravistas e anticoloniais. Assim, a abordagem tem
centralidade na questio ambiental, n3o incluindo as desigualdades socioeconémicas
e as dindmicas politicas, que s3o fundamentais para a compreensio da destruigao da
natureza. Ao desconsiderar essas intersegdes, o ambientalismo clissico reproduz as
hierarquias coloniais, perpetuando tanto a exploracao da natureza como das populagdes
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historicamente marginalizadas. A abordagem ambientalista do Antropoceno também
acaba reproduzindo os mecanismos de exclusao e de dominagao, pois nao questiona as
raizes historicas e politicas das crises que busca enfrentar.

Entre o embarque e o desembarque: a fratura ontoldogica

A fratura ambiental e a fratura ontoldgica estao intrinsecamente relacionadas,
oriundas da separa¢ao entre os seres humanos e o mundo natural. Se a fratura ambiental
se refere a cis3o trata a natureza como um recurso externo, resultando nas crises
ecolbgicas que enfrentamos hoje, em paralelo, a fratura ontoldgica diz respeito a ruptura
nas relacoes entre diferentes modos de ser, na qual o ser humano foi privilegiado como
sujeito central, relegando o mundo natural e outros modos de existéncia a condi¢ao de
mercadorias.

Ferdinand utiliza a metifora do “porao do mundo” para ilustrar a relagio
escravagista entre europeus e africanos. A politica do porao tem como finalidade manter
os escravizados fora do mundo, em estado de alienagao, em que o escravizado n3o é o
“outro” (reconhecimento de alteridade), pois ele esta “fora”. Isso constitui o que Ferdinand
apresenta como a recusa do mundo como modo de relagao com o outro. Ou seja, a
“outreidade” nao é reconhecida e, além disso, é negada. “Essa situagao fora-do-mundo da
escravidao colonial revela-se em um conjunto de rupturas impostas pela politica do pordo
nas relagdes com os pertencimentos ancestrais e comunitarios, nas relagoes com a terra,
nas relagdes com a natureza e com as arenas politicas.” (Ferdinand, 2022, p. 73)

Podemos observar que as caracteristicas da escravizacao e da colonizagdo
apresentadas por Ferdinand é semelhante a vivenciada no Brasil. E representam um
conjunto de rupturas: (i) ruptura inicial ocorre com o mundo familiar; (ii) ruptura
ecumental, que é a relagdo com os nao-humanos; (iii) ruptura com o corpo: ele é
aprisionado, acorrentado, confinado, violentado; (iv) ruptura na relagao com a terra.

O paradoxo vivenciado pelos escravizados se traduz pela seguinte situagio: o
escravizado tem proximidade com a terra, mas nao possui responsabilidade politica sobre
ela e nem sobre si mesmo, pois é propriedade de outra pessoa (tanto a terra quanto o corpo
que nela trabalha). O escravo n3o é dono de seu corpo e, juridicamente, é um “bem mével”.
Ele n3o participa no habitar colonial, pois esta subjugado. Como nao podia “habitar o
mundo”, os escravizados criaram “espagos de si”. Um exemplo disso apresentado por
Ferdinand (2022, p. 76) é o0 “jardim crioulo” em que os escravos cultivavam alimentos para
consumo proéprio. A responsabilidade é secundaria, pois o escravizado continua na terra
na condigio de estrangeiro, de forma que essa relagao ndo questiona, nem “pde em risco”
a estrutura colonial.

Como a tnica participacao politica do escravizado é na guerra, a violéncia passa a
ser compreendida como modo de resisténcia. O Negroceno é um modo injusto de habitar
a Terra e tem como principais caracteristicas: (i) exploracao de corpos e de energia; (ii)
dominagao social e politica; (iii) destrui¢ao do meio ambiente; (iv) produc¢ao de Negros —
material, social e politicamente. “O Negroceno designa a era em que a produgao do Negro
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visando expadir o habitar colonial desempenhou um papel fundamental nas mudangas
ecologicas e paisagisticas da Terra.” (Ferdinand, 2022, p. 79). Neste sentido, o racismo é
o resultado da exploragao de seres humanos, que contribuiu para o desenvolvimento do
capitalismo. E uma consequéncia do capitalismo, e nio a causa. Isso porque o principio
do capitalismo é a exploragao, seja de recursos ou de pessoas.

Com relagao a “politica do embarque”, Ferdinand (2022, p. 100) define que

asdisposigoeseengenharias politicas e sociais que tém por objetivo determinar
o0 qué e quem é contabilizado e embarcado no navio, assim como o qué e quem
é abandonado; que visam impor ao mesmo tempo uma relacao fora-do-solo
com a Terra e uma organizagao sociopolitica determinada unicamente pela
l6gica de sobrevivéncia a tal catastrofe. (Ferdinand, 2022, p. 100)

Além disso, outra defini¢ao importante apresentada pelo autor é sobre os “corpos
em perda”, que se refere ao desaparecimento dos sujeitos, considerando que as pessoas
estao “massificadas”, fazendo com que inexista pluralidade e individualidade. Ferdinand
vincula esses “corpos em perda” aos refugiados climaticos. O problema para ele é a
homogeneizacao desses sujeitos, que sao multiplos, pois s3o categorizados em um grupo
que os separa e exclui socialmente. Neste sentido, a inclusdo (ou nao) de determinados
sujeitos na categoria “humanidade” é relativa e hierarquica.

A humanidade é, ent3o, compreendida por meio da imagem de um sujeito global
e universal, que estd homogeneizado e discriminado conforme suas caracteristicas. E
Noé representa “toda a humanidade”, pois ele é o ator universal e global. “Ele é emitido
e pronunciado a partir de um centro particular, o dos paises do Norte, ex-colonizadores,
e majoritariamente por homens.” (Ferdinand, 2022, p. 103). A figura almejada como
exemplo de “humanidade” é a de Noé, “o patriarca, pai e representante julgado legitimo
pelos habitantes da Terra.” (Ferdinand, 2022, p. 103). A imposi¢ao deste sujeito deveria
servir de modelo para a constituigao das identidades de todos aqueles que participam
da “humanidade”. Enquanto aqueles que nao se “enquadram”, lhes restaria o ajuste
ou a aceitacao da exclusio e do nao-pertencimento. “Os Noés sao aqueles cujos nomes
foram encobertos por uma humanidade pretensamente universal, mas que na pratica é
discriminatdria.” (Ferdinand, 2022, p. 103).

Neste sentido, Ferdinand (2022) mostra que as formas de domina¢ao que subjugam
os individuos continuam a ser reproduzidos sob a légica da arca de Noé que “gera um
conjunto de figuras politicas, ou seja, de figuras que representam diferentes maneiras de
colocar em pratica essa politica do embarque.” (Ferdinand, 2022, p. 105) Essas imagens
representam as formas de “recusa do mundo” apresentadas por Ferdinand. A arca de
Noé simboliza o ambientalismo, que ocasiona a recusa do mundo para esses grupos de
individuos. Vinculando a critica do Antropoceno, o autor argumenta que,

por tras da grande narrativa global do Antropoceno, de um “Homem” que
perturba os equilibrios ecossistémicos e que, paradoxalmente, seria também
a panaceia para tais desequilibrios, as catastrofes sao percebidas e narradas a
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partir de um centro geografico e temporal, um lar singular: um oikos colonial.
(Ferdinand, 2022, p.146)

Oenfrentamentodastempestades modernaseasuperacaodasfraturas presume que
se considere a relagdo entre humanos e nao humanos. E Ferdinand (2022, p. 150) destaca
a necessidade em “manter juntos antiescravismo, anticolonialismo e ambientalismo,
desfazer-se da sombra do pordo do Antropoceno: essa é a missio de uma ecologia
decolonial”. (Ferdinand, 2022, p.150) Por sua vez, a politica do desembarque enfatiza
que “o navio negreiro é a arkhé do mundo crioulo® em seu duplo sentido de comego e de
fundamento” (Ferdinand, 2022, p. 155). Sobre o navio como um processo de nadificagao
[néantisation].

Odesembarquefaz,inicialmente, referénciaaosquatroséculosaosquaisnavios
europeus desembarcaram, nas margens caribenhas e americanas, milhdes de
africanos aprisionados transformados em Negros e escravizados coloniais.
[...] Com “politica do desembarque” designo as disposi¢des e engenharias
sociais e politicas que conferem as pessoas uma relagio de aliena¢ao com
seu corpo, com a terra e com seu mundo. A politica de desembarque do navio
negreiro engendra, assim, “corpos perdidos” (aculturados), naufragos (fora-
da-Terra) e Negros (fora-do mundo). (Ferdinand, 2022, p. 156)

Ao analisarmos a relagao entre corpo e terra, observamos que a perda do corpo,
tal como abordada por Ferdinand (2022), também implica em uma perda da conexao
intrinseca com a Terra. Esse rompimento reflete as dinimicas coloniais que desumanizam
os corpos racializados, especialmente os corpos negros. Essa ruptura é acentuada pela
condi¢do das vidas pretas, que permanecem envoltas em um rastro histérico, ontoldgico
e politico, marcado pelo legado do navio negreiro (Sharpe, 2023). Nesse sentido, os
escravizados foram sistematicamente excluidos das instituigdes publicas e politicas,
ou seja, dos espagos nos quais o mundo é construido e organizado, relegando-os a uma
posicao de subalternidade e exclusao.

Além disso, Ferdinand (2022) afirma que o navio negreiro criou seres que nao sao
considerados nem estrangeiros nem cidaddos, mas seres destinados ao pordo. Esses
individuos possuem o atributo de serem estrangeiros e, neste sentido, estao segregados
para nao ocuparem o “convés do mundo”. Por isso, sio desembarcados em um estado
“fora-do-mundo”, sem conseguir estabelecer uma relagio profunda com a Terra. Contudo,
é importante salientarmos que uma das formas mais significativas de resisténcia a essa
condi¢ao de fragmentagao foi a “fuga do mundo colonial”. Essa fuga ocorre pela “saida do
porao” do navio negreiro, simbolizando um ato de subversio em busca pela (re)conquista
de uma relagdo com o mundo e a Terra, negada pelo colonialismo.

Nesta perspectiva, a ecologia decolonial é uma luta, um confronto que questiona “as
maneiras coloniais de habitar a terra e de viver juntos” desde a representagao, estabelecida
anteriormente, do mundo como um Navio Negreiro (Ferdinand, 2022, p. 197). Essa

10 O uso da expressao no contexto do autor.
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abordagem possui trés niveis: o primeiro, intelectual, implica uma outra maneira de
pensar e de cuidar das decolonizagdes em relacao as degradagdes ambientais da Terra.
No segundo nivel, cultural, histérico e linguistico, tem-se a necessidade de “deslocar o
Antropoceno para permitir que se vejam as outras formas de problematizac¢ao da crise
ecologica” (Ferdinand, 2022, p. 198). Por fim, no nivel politico, a ecologia decolonial se
expressa através de um certo conjunto de movimentos sociais e de luta.

Ferdinand mostra a necessidade em se “desenfurnar o Antropoceno”, em dois
sentidos. No primeiro sentido, “desenfurnar o Antropoceno” é mover o olhar desde a
posicao genérica até a problematiza¢ao de que hia um “ndés” homogéneo frente a crise
ecologica. Desenfurnar é fazer ver que esse “nds”, conforme o autor, “ndo é dado de
antemao e tao pouco é uma evidéncia” (Ferdinand, 2022, p.202), mas que ele obedece ao
funcionamento da “genealogia classica, apolitica, associal e a-histérica do ambientalismo
moderno”. O que faz a ecologia decolonial é propor uma nova genealogia, propriamente
politica, uma “genealogia caribenha da ecologia decolonial™ (Ferdinand, 2022, p. 203).

O segundo sentido de “desenfurnar o Antropoceno” insiste em esvaziar o pordo, em
empenhar lutas sociais e politicas para “a preservagao dos equilibrios ecossistémicos e a
busca de emancipagao de uma situagao colonial” (Ferdinand, 2022, p. 206). Ferdinand
estabelece quatro tipos de luta de ecologia decolonial atualmente vigentes. O primeiro
tipo comporta os povos pré-colombianos e autdctones que empenham hd um s6 tempo
a luta pela preservacao da prépria vida e por seu lugar no mundo. O segundo tipo diz
respeito “as resisténcias de ecologia politica dos que foram trazidos fisicamente para as
Américas nos poroes dos navios negreiros e nao podem reivindicar uma autoctonia antiga”
(Ferdinand, 2022, p. 207). O terceiro tipo agrupa as “lutas de ecologia politica conduzidas
por mulheres, visando a0 mesmo tempo a preservagao do meio de vida, a preservagao dos
ecossistemas da Terra e a igualdade social e politica das mulheres” (Ferdinand, 2022, p.
208). O quarto tipo, por fim, ndo estabelece um grupo especifico, mas diz respeito ao fato
de que os efeitos da dominagado colonial sio encontrados em diversos lugares e envolvem
diversos grupos. “Esse quarto tipo de luta da ecologia decolonial denuncia as situagoes
coloniais contemporaneas tanto nos paises do Norte como nos paises do Sul” (Ferdinand,
2022, p. 209).

Ferdinand aponta ainda para um terceiro sentido para “desenfurnar”. Este, oriundo
da palavra crioula “dékalé”, significa destrui¢ao. Desenfurnar o Antropoceno é criar um
navio-mundo sem pordo. Ele utiliza a arca de Noé e o navio negreiro para demarcar como
cada uma das perspectivas contribuem e possibilitam os diferentes modos de abordar a
questdo ecolégica do mundo diante da tempestade. A grande caracteristica da arca de
Noé é que “a vida a bordo importa pouco. A arca de Noé é nomeada em relagio ao seu

11 O Haiti é um exemplo disso: quando houve a Declara¢io da Independéncia, os revolucionarios
renomearam a ex-colonia de Haiti, nome pelo qual o povo Tainochamavaailhaantesdachegada
de Colombo. Esse processo nao é uma mera renomeagao, mas “atesta a decolonizagao pelo
nome” (Ferdinand, 2022, p. 204). Ao propor a “hipdtese cosmopolitica Ayiti”, Ferdinand (2022,
p. 205-206) pretende mostrar que, desde “as lutas anticoloniais e antiescravistas dos povos
indigenas, as buscas por igualdade dos escravizados e as lutas para preservar uma relagio
matricial com a Terra” estabelece que “Ayiti é o nome da Mae Terra do mundo moderno”.
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exterior, ao para fora do mundo” (Ferdinand, 2022, p. 213). Trata-se, neste caso, apenas
de garantir a sobrevivéncia frente a tempestade. A todo e qualquer custo. A Arca de
Noé flutua sobre um mundo que ja acabou e que mantém todos a bordo sob o medo na
“Natureza” e aponta um para além da politica, pois “nada mais é do que o fim de uma
preocupagao com o viver-junto, o fim de uma preocupagao com o mundo” (Ferdinand,
2022, p.213). O navio negreiro, por outro lado, “oferece outro acesso semantico ao mundo
ao iluminar o que se passa no interior do navio” (Ferdinand, 2022, p. 213), e, assim, abre a
possibilidade de pensar a crise ecoldgica desde a perspectiva da fratura colonial, pensar
uma ecologia desde dentro do navio, o que implica, imediata e inevitavelmente, em uma
intensificagio na experiéncia social e politica do mundo.

Um problema, entretanto, que perpassa ambas as imagens, é que, por caminhos
contrarios, apontam “a uma mesma aculturagao, uma mesma posi¢ao fora-do-solo e fora-
do-mundo” (Ferdinand, 2022, p. 214). Assim, a Arca de Noé representa a recusa do mundo,
o abandono do pertencimento, do nome, da identidade, da terra e das relagdes politicas
além de, por fim, apontar para a politica do embarque, que “n3o conduz a um viver-junto,
nem mesmo a um habitar-a-Terra [mas] torna-se sinénimo do fim de um espago publico,
do fim de um mundo como a chave da sobrevivéncia a catastrofe” (Ferdinand, 2022, p.
214). O Navio Negreiro, por sua vez, representa a auséncia de mundo. A desumanizagao, o
encarceramento e a propria existéncia do porao “tornam impossivel instituir um mundo
nesse navio” (Ferdinand, 2022, p. 214) e apontam para uma politica do desembarque,
que implica em sujeitos sem territdrios, em corpos-perdidos, sujeitos mantidos fora do
mundo. Ferdinand (2022, p. 214) afirma que disso “resulta uma alienagao de si, da relagio
com a Terra e com 0 mundo”.

Frente a esse impasse, Ferdinand avanga sobre uma série de movimentos que
propuseram um retorno: dos campos, da natureza, a Terra, ao lar. A ecologia decolonial
propde movimentos de encontro que estabelecam horizontes “de uma alteridade rumo
a qual se estende sem jamais conseguir alcan¢a-la, um ir em dire¢ao ao outro, um ir
em dire¢ao ao mundo” (Ferdinand, 2022, p. 221). E, para que se possa empreender os
movimentos de encontro é preciso empenhar uma politica do encontro, na qual o que
importa n3o é mais o caminho pelo qual se retorna. O que importa é “como quem partiu
e esta voltando se abre para uma relagdo com quem permaneceu e com quem ji estd
13”2 (Ferdinand, 2022, p. 221). Ferdinand indica a figura do “companheiro de bordo” é
aquele com o qual é possivel empenhar a politica do encontro e se pode, entdo, construir
um Navio-Mundo no qual, por um lado, o porao nio existe e, por outro, empenha-se “a
realizacao de um convés da justiga™ (Ferdinand, 2022, p. 222).

Sob esta perspectiva, o autor estabelece que a primeira tarefa do Navio-Mundo é
“reencontrar os corpos-em-perda da arca de Noé e os corpos perdidos do navio negreiro”
(Ferdinand, 2022, p. 227). Ele utiliza a nogao de da “encantagio”, proposta por Fanon

12 Aimé Césaire, Frantz Fanon e Edouard Glissant sio exemplos que fizeram desta questio a
mais importante.

13 Césaire é um exemplo pois, segundo Ferdinand, ele nio desembarca, mas busca transformar
0 navio, construir um convés no qual todos possam estar em pé.
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(2020), para pensar os processos de “tomar corpo no mundo” (Ferdinand, p. 227). O objetivo
central da obra de Fanon (2020) é esclarecer a “epidermizag¢ao do racismo”, um fenémeno
que impde ao negro a necessidade de desenvolver uma “auto-ilusao” branca, imitando
as agOes e os discursos dos brancos na tentativa de ocupar a mesma posigao que estes.
Esse processo se perpetua enquanto o sujeito consegue se desvencilhar do “peso do olhar
do branco”, que, quando imposto, secundariamente, despoja o negro de sua “mdscara
branca”. Fanon (2020) explora a condi¢ao fenomenoldgica do corpo negro como um “outro”
em relagao ao branco. Todo o desenvolvimento de seu raciocinio se articula em torno de
uma frase que ele ouviu numa cal¢ada parisiense: “Mamae, olhe o preto, estou com medo”
(Fanon, 2020, p. 127). Essa observacao reflete em Fanon a angustia e a marginalizagio do
corpo negro na sociedade branca, e é a partir dessa condigio fenomenoldgica que se pode
interpretar a “encantacio” de Fanon. E com essa referéncia ao corpo que Ferdinand (2022,
p. 227) propoe uma tomada de corpo no mundo:

tomar corpo no mundo consiste em enfrentar as relagdes materiais e
imagindrias pelas quais nossos corpos sio os porta-marcas e os marcadores
do mundo para além da dupla fratura moderna, assim como em fazer do
corpo o ponto de partida de um compromisso para com o mundo.

Devemos lembrar, ent3o, que a colonizagdo assenta seu fazer n3o apenas sobre o
territorio, mas sobre um corpo, um corpo que é produzido pelo colono como o corpo do
colonizado. O corpo racializado e subalterno é tornado outro pelo processo mesmo de
colonizagio. E neste sentido que a descolonizagio terd, segundo Fanon (2020), impactos
ontoldgicos nestes sujeitos.

E no rastro desta reflexdo que podemos falar, em Ferdinand (2022), de uma busca
pela recuperagio metafisica do(s) corpo(s) racializado(s) e subalterno(s). Esse corpo serd
lido pelo autor em duas condigdes. Por um lado, temos o corpo naquilo que Ferdinand
estabelece como sua condi¢ao fenotipica, determinada pelas caracteristicas fisicas e
identitarias — como cor da pele, sexo, aptidoes fisicas e deficiéncias — que condicionam o
acesso desses sujeitos a0 mundo e suas matrizes de posigdes. Os corpos sao demarcados
como “racializados”, “pessoas com deficiéncia” e “mulheres™. Por outro lado, Ferdinand
(2022) explora como o movimento ecologista revela os lagos biolégicos que conectam os
humanos a toda gama ecolégica que constitui o planeta. Ele destaca os impactos de fatores
como o uso de produtos quimicos téxicos e o aquecimento global, que afetam ecossistemas
inteiros, tanto humanos quanto ndo humanos. Menciona também o papel de praticas
ecoldgicas alternativas, como a saide ambiental, lutas antinucleares e movimentos por
alimentacao sustentavel, que apontam para a relagao entre a destrui¢cio ambiental e o
impacto fisico nos corpos humanos.

14 O autor aponta que os feminismos, especialmente os feminismos negros, demonstram que
fatores como raga, classe, género e colonialidade estao entrelagados, aprofundando a exclusio
social das mulheres, em particular das mulheres negras. Da mesma forma, pessoas com
deficiéncia s3o frequentemente impedidas de participar dignamente na sociedade devido a
sua condicao.
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Este avan¢o n3o indica apenas para a afirmagao de si como sujeito (para além da sua
constitui¢ao como outro do branco) mas, para uma ampliagao mesma da nog¢ao de sujeito,
ou seja, para uma outra no¢ao de corpo. O autor utiliza os conceitos de “corpos ecologicos”
e “cidadania biolégica” na busca por enfatizar como as condigoes ambientais afetam tanto
o corpo em sua condigdo fenotipica como em sua condicao ecoldgica e, neste processo,
intenta evidenciar a condigio do corpo enquanto fraturado em dois: “um corpo social,
racializado, generificado e sexualizado; e um corpo ecoldgico, biologizado e sanitarizado”
(Ferdinand, 2022, p. 228). Assim, a expressdo “tomar corpo no mundo” nao diz respeito
apenas 2 uma afirmacdo afenotipica do corpo, garantindo que o humano receba a
dignidade de sujeito para além de suas singularidades fisioldgicas, nem mesmo para um
empenho em garantir essa dignidade dentro de certo circuito geografico, biolgico ou
mesmo econdmico, mas

tomar corpo no mundo responde a dupla tarefa de identificar as maneiras
pelas quais os corpos, simultaneamente, estao ancorados em relagdes
materiais, bioloégicas e ambientais com as economias destruidoras dos
ecossistemas da Terra e sdo parte integrante de relagdes socioecondmicas e
politicas que engendram desigualdades sociais, discriminagdes de género e
de raca. (Ferdinand, 2022, p. 228)

E este corpo que “se toma” nao pode ser pensado sem suas demandas e dependéncias,
de modo que as questdes referentes a alimentagao, a produgao e ao consumo sao sempre
de primeira ordem, pois referem-se ao “ventre do mundo” e é preciso compreender que
no Navio-Mundo a rede de interdependéncia é coletiva e n3o uma relagio de consumo da
Terra. Pensar “os ventres do mundo” é também lutar contra o controle colonial exercido
sobre o corpo das mulheres nas Américas, na Oceania e na Africa. Assim, a ecologia
decolonial propde que tomar corpo no mundo é tanto repensar os modos de consumo e
de produgao quanto recolocar uma “gin-ecologia” da emancipacao.

A discussao apresentada até aqui expde a fratura entre um corpo social e um
corpo biolégico, em que um ruma em dire¢ao ao outro. O caso do negro escravizado nas
Américas retorna como caso exemplar pois suas lutas tinham por objetivo “recuperar seus
préprios corpos” (Ferdinand, 2022, p. 231). As novas lutas, antiescravistas, antirracistas
e feministas, assumem, hoje, a dupla missdo de recuperar e cuidar desses corpos. Essas
lutas se escrevem em trés planos. No primeiro plano, tem-se a redescoberta do corpo em
seus movimentos possiveis, para além das demandas mecinicas da plantation, na danga,
na roda, e etc. No segundo plano refere-se a redescoberta de acesso e de circulagio
possivel sobre a Terra, e de construgao de novos jardins. No terceiro e tltimo plano, tem-
se a retomada metafisica do corpo, que consiste em poder restabelecer “uma relagio de
amor e dignidade [os individuos pretos] com seu corpo e sua aparéncia” (Ferdinand, 2022,
p. 232), depois de séculos submersos em discursos que apontavam o contrario, ou seja, a
desvalorizagao e a subjugagio dos corpos negros.
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Para além destes trés niveis, essas lutas empenham-se também na proposigio
de uma ampliagao da nogdo de corpo com o conceito de “corpo ecoldgico”, que busca
compreender e associar o “eu” a uma categoria de “Grande eu”, que nao é individual, mas
que se caracteriza pelo reconhecimento do ecossistema em seus elementos diversos como
constituinte da nossa nog¢ao de corpo. Deste modo podemos entender que “tomar corpo
no mundo é a chave para se reconectar com uma Mae Terra [pois] é a partir de uma relagao
matricial com a Terra que se faz possivel reencontrar seu corpo” (Ferdinand, 2022, p. 234).

Por mais pertinentes e necessarias que sejam as ontologias e as estéticas relacionais,
o autor afirma que elas n3o sio suficientes frente a exigéncia de fazer um Navio-Mundo,
pois este se constitui em relagdo a figura do companheiro de bordo, em um agir conjunto.
A ecologia decolonial, entao, se orienta por uma “cosmopolitica da relagao”, que busca
construir caminhos para analisar a questao exposta por Ferdinand (2022, p. 257): “a0 sair
da colonizagao e da escravidao, como instaurar uma pélis (uma cidade) entre humanos e
nao humanos, ainda que nem todo mundo adote as mesmas estéticas e ontologias?”

Segundo Ferdinand, a realizagio dessa politica compreende dois pdlos.
Primeiramente, a cosmopolitica da relagao deve se realizar para que os humanos, em sua
diversidade, construam o espago comum que os liga entre si (considerando a exigéncia do
Navio-Mundo de pensar e agir ecoldgico). Em segundo lugar, a cosmopolitica da relagio
esboca um mundo no qual 0 nio humano é parte integral. E neste viés que Ferdinand
afirma entender a luta da ecologia decolonial: como uma busca pela preservagio de um
mundo de humanos e nao humanos.

Para que possamos superar a fratura ontoldgica, o Navio-Mundo deve ser composto
por um “convés da justi¢a”, no qual os humanos e nio humanos, de ontem e de amanha,
possam estar em pé, em posicao de dignidade. Ferdinand (2022, p. 259) afirma que este
convés da justica, aquém de um sistema juridico positivo, cria uma cena comum, “que,
ao prestar contas, oferece o meio de se dar conta da pluralidade dos humanos e dos n3o
humanos sobre o convés do mundo, de suas histérias e de seus futuros”. Essa proposta
se refere a um “fazer politico” de relagao continuada, que perpassa os humanos, os nao
humanos e os muitos ecossistemas da Terra. “Esse convés do navio-mundo é ambiental,
mas também social, politico e imaginario” (Ferdinand, 2022, p. 260). Fazer o convés da
justica é uma tarefa que se deve realizar cotidianamente.

Ferdinand (2022) identifica tentativas de empenhar essa construgio em pelo menos
trés frentes. A primeira frente diz respeito aluta de todos os povos indigenas domundo, que
constroem diariamente este convés nas agoes para manter sua dignidade, sua comunidade
(humana e n3o humana), sua vida a seu modo. A segunda frente é empenhada nas
demandas de reparacao “da escravidao e do trafico negreiro transatlantico” (Ferdinand,
2022, p. 261), em que o autor exemplifica com diversas situag¢des para demarcar como tem
sido a construgao do convés da justica. Por fim, a terceira frente é constituida pelas lutas
para restituigao “dos objetos de arte e das partes dos corpos roubados” (Ferdinand, 2022,
p. 263) da Africa, da Oceania, da Asia e das Américas pela Europa. Essas lutas demonstram
a perspectiva de Ferdinand (2022, p. 264), ao afirmar que
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construir esse convés da justica diante da tempestade ecolégica demanda
o reconhecimento de um lugar politico para os ecossistemas e para os nao
humanos, assim como o reconhecimento politico dos genocidios, das
escravidoes e das colonizagbes que tornaram possiveis essas destruicoes de
mundo e da Terra.

Neste sentido, Ferdinand indica diversos caminhos possiveis para a problematizagao
da fratura colonial, que é ontoldgica. Por incidir e circunscrever as subjetividades e os
modos como os sujeitos racializados se veem a si e sdo vistos pelos demais da mesma
sociedade, é importante conjecturarmos as possiveis leituras e reverberagdes do léxico
apresentado por Ferdinand, em especial sobre o pensamento filoséfico e decolonial
brasileiro.

Interlocucoes ecopoliticas e didlogos possiveis

Podemos compreender que a “ecopolitica” no pensamento de Ferdinand se expressa
pela articulag¢ao entre as questdes ecoldgicas e as dinimicas de poder que s3o resultantes
da colonizagao e da exploragao racial. A crise ecolégica contemporinea nao pode ser
dissociadadasestruturascoloniais que, historicamente, subordinam os povos racializados
e a natureza, operando por meio da dominagdo e da extragao. Assim, a ecopolitica, em
uma perspectiva decolonial, demanda analises interseccionais que se proponha a vincular
as lutas sociais e ambientais. Para isso, indicamos que a contribui¢ao de Ferdinand acerca
da “dupla fratura” e, em especial, a “fratura colonial” (ou “fratura ontoldgica”, como
propomos), é muito relevante para a compreensao dos desafios ecoldgicos globais.

Neste sentido, a interlocu¢ao com pensadores da atualidade é importante para que
as diferentes perspectivas possam dialogar e promover encontros. Como nosso escopo
de vivéncia e de interesse é o Brasil contemporaneo, nossa argumentacao centra-se no
didlogo com Bispo dos Santos (2023), Carneiro (2023) e, principalmente, Krenak (2020).
Além disso, é importante reconhecer a influéncia da obra O Contrato Racial”>, de Charles
Mills**, no pensamento decolonial, o qual subjaz a perspectiva comum desses pensadores.

A contribui¢ao de Krenak para compreendermos a perspectiva da fratura colonial e
de que forma ela incide ontologicamente na constitui¢do das subjetividades é a partir da
pergunta “Como constituimos a ideia de humanidade?”. Nas palavras do autor:

15 Nadirecao da sintese que nos é conveniente nesse momento, nos termos do autor: “Este livro
pode ser pensado como se apoiando em trés afirmagdes simples: a afirmacio existencial -
a supremacia branca, tanto local quanto global, existe e tem existido por muitos anos; a
afirmagao conceitual - a supremacia branca deve ser ela mesma pensada como um sistema
politico; a afirmagao metodoldgica - enquanto sistema politico, a supremacia branca pode, de
forma esclarecedora, ser teorizada como baseada em um ‘contrato’ entre brancos, um contrato
racial.” (Mills, 2023, p. 38)

16 Charles Mills nasceu em Londres, em 1951, mas cresceu na Jamaica. O pensador faleceu em
setembro de 2021, nos Estados Unidos. Foi professor em importantes universidades dos
Estados Unidos e publicou importantes obras, dentre elas, O Contrato Racial, em 1997.
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aideia de que os brancos europeus podiam sair colonizando o resto do mundo
estava sustentada na premissa de que havia uma humanidade esclarecida que
precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a para essa
luz incrivel. Esse chamado para o seio da civilizagao sempre foi justificado
pela nocao de que existe um jeito de estar aqui na Terra, uma certa verdade,
ou uma concep¢ao de verdade, que guiou muitas das escolhas feitas em
diferentes periodos da histéria. (Krenak, 2020, p. 11)

Alinhado com as perspectivas decoloniais, mesmo sem se inserir diretamente nelas,
Krenak (2020) nos apresenta aidealiza¢ao daquilo que se quer definir como “humanidade”:
brancos, europeus, civilizados, “iluminados” e “esclarecidos”, que portam “a verdade”.
Pensadores do século XXI tém questionado essa no¢ao de “humanidade” (Krenak afirma
que existem, mas nao nomeia quem s20). Para ele, as institui¢des bem consolidadas como
bancos, universidades, organizagOes civis e governamentais legitimam e perpetuam
as estruturas que mantém essa nogao engessada e padronizada de “humanidade”, que
engloba cada vez menos individuos do que deveria. Isso acontece porque essa nogao de
“humanidade” nao inclui todos os seres humanos que vivem na Terra, pois cada pessoa
deve cumprir os requisitos necessarios para pertencer a humanidade. Ou se adequar para
fazer parte.

Krenak (2020) enfatiza a forma como o capitalismo exploratério afasta os humanos
de sua verdadeira humanidade, que se realiza no contato com a natureza. Neste sentido,
seria necessario a reconexao entre individuos e a natureza. Dessa maneira, talvez seja
possivel alterar o modo como estamos lidando com o ambiente em que vivemos (poluindo,
destruindo, desmatando, produzindo lixo, toxinas, etc.). Assim, vivemos um processo
continuo e ininterrupto de “descolamento” da natureza, no qual nds nos vemos cada vez
menos integrantes e mais dominadores dela. Em consequéncia, existe uma “natureza
barata”, que se concretiza por meio da exploragio de determinados povos, que sio
identificados enquanto vidas que nao merecem investimento, cuidado e atencao.

A ideia de que nds, os humanos, nos deslocarmos da terra, vivendo numa
abstragao civilizatéria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a
pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece o mesmo
cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo.
(Krenak, 2020, p. 22-23)

O problema, entdo, se apresenta: a Terra nao estd suportando a demanda dos
humanos. O colapso ja estd acontecendo, como é possivel observar nos eventos climaticos
dos ultimos anos, cada vez mais catastréficos. Observando que o planeta estd em vias de
esgotamento dos recursos naturais, com o clima entrando em colapso, Krenak (2020, p.
46-47) argumenta sobre os problemas do “Antropoceno”:

a conclusao ou compreensao de que estamos vivendo uma era que pode ser
identificada como Antropoceno deveria soar como um alarme nas nossas
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cabegas. Porque, se nés imprimimos no planeta Terra uma marca tao pesada
que até caracteriza uma era, que pode permanecer mesmo depois de ji ndo
estarmos aqui, pois estamos exaurindo as fontes davida que nos possibilitaram
prosperar e sentir que estivamos emcasa, sentir até, em alguns periodos, que
tinhamos uma casa comum que podia ser cuidada por todos, é por estarmos
mais uma vez diante do dilema a que ja aludi: excluimos da vida, localmente,
as formas de organizagao que nao estdo integradas ao mundo da mercadoria,
pondo em risco todas as outras formas de viver.

Na perspectiva de Krenak, a Terra é a “casa comum” na qual todos os povos
compartilham e deveriam cuidar, usar com responsabilidade e respeito. A cosmologia
indigena nio separa os individuos do ambiente em que habitam. Desse modo, os indigenas
se constituem enquanto individuos na intrinseca relagao com a natureza e tudo aquilo que
ela representa na constituigao de si mesmo, do mundo e da relagao entre esses dois polos,
que estao integrados, nao em oposi¢ao e hierarquizados como na perspectiva europeia
ocidental. A humanidade, em sua concepgdo, tem uma relagao profunda com a terra e
com a Terra. Ambas, lugares sagrados e compartilhados por todos nés, humanos. Desse
modo, o ambiente e a natureza adquirem percepgdes que também sao compartilhadas e
compreendidas por nds, humanos. “O rio respira.” “A montanha fala.” Para Krenak (2020,
p- 49), “quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os seus
sentidos, considerando que isso é atributo exclusivo dos humanos, nés liberamos esses
lugares para que se tornem residuos da atividade industrial e extrativista.”

Com relagdo a no¢ao de humanidade, visando responder ao questionamento inicial,
Krenak (2020, p. 57) exp0e que, “talvez estejamos muito condicionados a uma ideia de ser
humano e a um tipo de existéncia. Se a gente desestabilizar esse padrao, talvez a nossa
mente sofra uma espécie de ruptura, como se caissemos num abismo”. Nesse viés, ele
critica a nogao de Antropoceno, afirmando que essa categoria de andlise “tem um sentido
incisivo sobre a nossa existéncia, a nossa experiéncia comum, a ideia do que é humano.
O nosso apego a uma ideia fixa de paisagem da Terra e de humanidade é a marca mais
profunda do Antropoceno” (Krenak, 2020, p. 58). Ele ainda mostra como as guerras fazem
uma cisao na “humanidade”, dividindo os individuos entre grupos inimigos que, para
subjugar o “outro”, retira-o daquilo que considera “humano”.

Krenak (2020, p. 69) definiu “natureza” como: “uma imensa multidao de formas,
incluindo cada pedago de nds, que somos parte de tudo”. O “homem” enquanto abstragao/
representacdo da “humanidade” que todos aceitam, que estd separada da natureza,
embora ainda se identifique com ela, mesmo que nao compreenda o qué ou por qué. Neste
sentido, para o autor, o Antropoceno é compreendido como “o evento que pds em contato
mundos capturados para esse nicleo preexistente de civilizados” (Krenak, 2020, p. 70). A
critica de Krenak sobre o Antropoceno é que esta definicao é excludente, pois a nogao de
“humanidade” nao inclui todos os humanos.

Para ele, o que ocorre, na verdade, é um “caos social, desgoverno geral, perda
da qualidade no cotidiano, nas relagdes” (Krenak, 2020, p. 72). Entdo, o autor propoe
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expandirmos a relacio de humanidade, incluindo ndo-pessoas, como os rios, as drvores, os
outros animais, etc. Dessa forma, seria possivel superarmos a distin¢ao entre “humanos”
e “natureza’, fazendo na humanidade o mundo.

Esse fim que é preciso adiar assinala a faléncia de uma certa ideia de
humanidade, uma ideia — um projeto — que, ao ter posto a desvalorizagao
metafisicadomundocomosuaprépriacondicaode possibilidade, transformou
os portadores dessa ideia em agentes da destruicao fisica deste mundo (e de
incontaveis mundos de outras espécies). (Krenak, 2020, p. 79)

O Antropoceno enquanto “anunciador” do “fim do mundo”, mostra a “disjuncao
ontolégica entre imanéncia e transcendéncia” que se iniciou com o desenvolvimento
intelectual a partir do século VIII a.E.C., em que foi marcado pela eliminag¢ao dos povos
que tinham a imanéncia como definidor das subjetividades e das cosmovisoes. Entao,
para adiar o fim do “nosso” mundo, é necessario criarmos formas para que o fim do mundo
nao acontega. Sob esta perspectiva, ele salienta a importancia da cidadania enquanto
modo de alteridade em que se pode explorar diferentes cosmovisoes.

Ha centenas de narrativas de povos que estao vivos, contam histdrias,
cantam, viajam, conversam e nos ensinam mais do que aprendemos nessa
humanidade. Nés n3o somos as Gnicas pessoas interessantes no mundo,
somos parte do todo. Isso talvez tire um pouco da vaidade dessa humanidade
que nés pensamos ser, além de diminuir a falta de reveréncia que temos o
tempo todo com as outras companhias que fazem essa viagem césmica com a
gente, (Krenak, 2020, p. 30-31)

Com isso, ao explorarmos diferentes cosmovisoes, poderemos ampliar nossa propria
cosmovisao e nossa subjetividade, observando os diversos modos de viver. Krenak (2020)
destaca a necessidade de nos reaproximarmos com a natureza, visando com que cada um
possa constituir sua singularidade.

Definitivamente nao somos iguais, e é maravilhoso saber que cada um de nés
que estd aqui é diferente do outro, como constelagdes. O fato de podermos
compartilhar esse espago, de estarmos juntos viajando ndo significa que
somos iguais, significa exatamente que somos capazes de atrair uns aos
outros pelas nossas diferengas, que deveriam guiar o nosso roteiro de vida. Ter
diversidade com o mesmo protocolo. Porque isso até agora foi s6 uma maneira
de homogeneizar e tirar nossa alegria de estar vivos. (Krenak, 2020, p. 33)

A relagdo entre indigenas e os colonizadores foi marcada por conflitos, que estao
na base das relagdes atuais entre as comunidades indigenas e o Estado brasileiro. Na
perspectiva de Krenak (2020, p. 39), “a maquina estatal atua para desfazer as formas
de organizacdo das nossas sociedades [indigenas], buscando uma integragao entre
essas populagdes e o conjunto da sociedade brasileira” (grifo nosso). O que o autor estd
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salientando aqui nao é o fato de nao querer uma integragao, mas que isso nao deveria ser
feito ao custo da destrui¢ao das formas de viver dessas populagdes. Uma “integracao”,
para se efetivar, deve respeitar as diferencas entre os diversos grupos sociais. Do contrario,
é uma “conformag¢io” de um grupo, para que se adeque ao sistema normalizador das
sociedades contemporaneas, que nao suportam o diferente.

As preocupagdes das populagdes indigenas s3o os impactos da agdo humana na
Terra, pois esses impactos (negativos) alteram nao apenas a relacao delas (as populagoes)
com a subsisténcia e a vida cotidiana, mas incide também sobre o sentido existencial
dos individuos. Isso porque a relagao com a Terra e com a natureza é, para os indigenas,
definidora de identidades e formadora de subjetividades. Diferente dos “brancos” e da
cultura europeia, os povos indigenas se constituem como parte integrante da natureza
e da Terra, nao havendo o “descolamento” entre individuos e o meio no qual habitam.
Essa caracteristica esta presente nas perspectivas ocidentais europeias. “Em diferentes
lugares do mundo, nos afastamos de uma maneira tao radical dos lugares de origem que
o transito dos povos ja nem é percebido” (Krenak, 2020, p. 43). Ou seja, a “perda de sentido
dos deslocamentos”.

sentimo-nos como se estivéssemos soltos num cosmos vazio de sentido
e desresponsabilizados de uma ética que possa ser compartilhada, mas
sentimos o peso dessa escolha sobre nossas vidas. Somos alertados o tempo
todo para as consequéncias dessas escolhas recentes que fizemos. E se
pudermos dar aten¢do a alguma visao que escape a essa cegueira que estamos
vivendo no mundo todo, talvez ela possa abrir a nossa mente para alguma
cooperagao entre os povos, ndo para salvar os outros, mas para salvar a nés
mesmos. (Krenak, 2020, p. 44)

O autor também aborda a relagio da Terra com o feminino, afirmando que é possivel
observarmos que nas culturas mais antigas, a figura do provedor, vinculada a Terra e a
fertilidade, é feminina: Mae, Gaia, Afrodite, Pacha Mama, etc. Acrescenta que “todas as
vezes que a imagem do pai rompe nessa paisagem é sempre para depredar, detonar e
dominar” (Krenak, 2020, p. 61).

As agbes que praticamos tem consequéncias e se reverberam para além daquilo que
planejamos. “O estado de mundo que vivemos hoje é exatamente o mesmo que 0s nossos
antepassados recentes encomendaram para nés” (Krenak, 2020, p. 67). Existem agoes
humanas que vao repercutir além da existéncia humana. Estamos “plantando” o caminho
para as futuras gerag¢oes. Que mundo deixaremos?

A tempestade moderna ainda retumba.

Sobre as relagbes entre o préprio ambientalismo e o sistema de pensamento
colonial, observamos que quando Ferdinand (2022, p. 268) diz que “o ambientalismo
dividiu pacientemente os corpos, as naturezas, a Terra e o mundo, inventando uma Terra
virginal despovoada, um paraiso sem mundo”, podemos fazer outras relagoes diretas
com uma estrutura epistemoldgica e politica que, sob a génese colonial, tem se mantido.
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Nesse sentido, entendemos a prépria branquitude como um sistema politico — como
proposto por Mills (2023). Nesse sentido, observamos que os estudos ambientais estao
historicamente inseridos na légica epistémica ocidental”.

Ao lado da emergéncia ambiental, Ferdinand coloca outras urgéncias que ele
considera “iguais™ a da distribui¢ao de riquezas e a de justiga social; a do reconhecimento
da dignidade para os povos origindrios, para os ex-colonizados e para as pessoas
racializadas; e da consideragio de igualdade das mulheres, particularmente das mulheres
racializadas das ex-colonias. Com isso, o autor aponta que “a ecologia é uma questao de
justica” (Ferdinand, 2023, p.267). Sob determinada perspectiva, podemos analisar, entao
que um problema que nos permite a evocagio do conjunto de sujeitos epistémicos que é
circunscrito por Ferdinand - e que tem sua fundamentagao explicitada em uma série de
outras referéncias — é a forma com que essas pessoas participam ou ndo de um suposto
contrato social que, visto a partir da idealidade, deveria garantir a justica e a dignidade
paratodas as pessoas, mas que, ao contrario, dignifica determinadas vidas em detrimento
e as custas de outras. Ou seja, uma cosmopolitica da rela¢ao. Sob este viés,

Se o contrato ideal deve ser endossado e emulado, esse contrato nio ideal,
naturalizado, deve ser desmistificado e condenado. Assim, o motivo de
analisar o contrato ideal n3o é ratifica-lo, mas usa-lo para explicar e expor
as iniquidades do regime nao ideal real e nos ajudar a ver além das teorias
e das justificagdes morais oferecidas em sua defesa. Ele nos d4 uma espécie
de raio-x da légica interna real do sistema sociopolitico. Assim, realiza um
trabalho normativo para nds, ndo por meio de seus proprios valores, que
sao detestaveis, mas permitindo-nos compreender a histdria real do regime
politico e como esses valores e conceitos funcionam para racionalizar a
opressao, para que possamos reforma-los. (Mills, 2023, p. 38)

Para Carneiro (2023), a contribuicao de Mills para problematizar a questao racial, foi
situar o contrato racial fora do ambito idealizado, que é baseado na normatividade. Essa
perspectiva fornecida por Mills mostra outras questdes que até entao nao estavam sendo
problematizadas, como por exemplo, explicar a formagio de uma sociedade injusta. O
deslocamento do enfoque de anlise proposto por Mills nos auxilia na compreensao dos
modos como, as teorias que racionalizam a opressao, também sao opressoras.

A autora também aborda a nogdo de “dispositivo de racialidade”, que pode nos
auxiliar na compreensdo sobre como a branquitude se tornou um valor que constitui
subjetividades (Carneiro, 2023). O dispositivo atua no sentido de organizar a sociedade
por meio de distingOes, categorizagdes, separagoes, hierarquizacoes e classificagoes.
Conforme a autora, no Brasil, o critério fundamental para a formulac¢ao do dispositivo é
a raga, a partir da dicotomia “brancos X negros”, em que os individuos brancos ocupam
lugares de privilégios, que se reproduzem e se perpetuam na sociedade. Esse dispositivo
realiza intervengdes sobre os corpos dos sujeitos, circunscrevendo os modos como eles

17 Assim como o proprio Mills, reconhecemos a relevancia do trabalho de Carole Pateman em O
Contrato Sexual, embora nio o abordemos neste momento.
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constituem suas identidades e subjetividades. Além disso, influencia nas formas como
os individuos se reconhecem a si mesmos, seus corpos, os corpos dos outros e as relagoes
decorrentes dessa interagao.

Odispositivo de racialidade atua no sentido de naturalizar os processos de exclusao,
marginalizacao e vulnerabilidade do Outro-negro (ou do Eu-negro). “Neste sentido,
a pobreza a que estdo condenados os negros no Brasil é parte da estratégia racista de
naturalizagdo dainferioridade social dos grupos dominados — negros ouafrodescendentes
e povos indigenas” (Carneiro, 2023, p. 21). De acordo com Carneiro (2023), a cor da pele
adquiriu um “novo status” na elaboragao do dispositivo de racialidade devido a instituigio
do “eu hegemonico” — homem, branco, burgués, europeu, heterossexual. Esse “Eu” é
“cheio”, é existente, possui razoabilidade, é crivel e normal. Em contrapartida, o “Outro”
é vazio, louco e anormal. Essa relagio produz a naturaliza¢ao do “branco” como padraoe
medida de normalidade, de razio e de ética.

A contribuicao de Bispo dos Santos nos mostra que o problema da colonizagao é
mais complexo, pois estd intrinsecamente relacionado com a politica. Ele afirma que

existem modos de vida fora da colonizag¢ao, mas politica, ndo. Toda politica é
um instrumento colonialista, porque a politica diz respeito a gestio da vida
alheia. Politica nao é autogestao. A politica é produzida por um grupo que se
entende iluminado e que, por isso, tem que ser protagonista da vida alheia.
(Bispo dos Santos, 2023, p.47)

Ao refletir sobre colonialidade, decolonialidade e contracoloniza¢ao, Bispo dos
Santos (2023) compreende que o presente atua como interlocutor do passado e locutor
do futuro. O debate decolonial, como ele o entende, nao é somente uma oposi¢gao ao
colonialismo, mas representa sua decomposi¢ao, em um processo de deterioragao. Desse
modo, ele se coloca em uma perspectiva contracolonialista, que visa inspirar novas
geragOes para resistir ao colonialismo, mas sem necessariamente atacar Para Bispo dos
Santos (2023), 0 importante € resistir sem destruir.

Com a no¢ao de “confluéncias”, o autor se refere ao encontro de diferentes saberes
e de culturas distintas que se entrelagam sem hierarquias, e, com isso, possibilitam a
coexisténcia e o enriquecimento muatuo das maltiplas formas de conhecimento e de
modos de vida. Para Bispo dos Santos (2023, p. 15),

a confluéncia é a energia que estd nos movendo para o compartilhamento,
para o reconhecimento, para o respeito. Um rio ndo deixa de ser um rio porque
conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo e outros rios, ele
se fortalece. Quando a gente confluéncia, a gente nao deixa de ser a gente, a
gente passa a ser a gente e outra gente — a gente rende. A confluéncia é uma
forga que rende, que aumenta,que amplia. Essa é a medida.

Em concordancia, Krenak (2020) e Bispo dos Santos (2023) abordam o racismo como
um fendmeno que extrapola a espécie humana, afetando todas as formas de vida. Assim,
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fauna e flora, o ambiente (a natureza) como um todo, podem coexistir, evitando o “fim do
mundo”, por meio das “confluéncias”.

Consideracoes Finais

As perspectivas do Sul Global nos permitem problematizar importantes questdes
relacionadas a crise ecoldgica, além de potencializar a producao de saberes localizados,
que tensionam com os saberes canénicos, centralizados na Europa e Estados Unidos.
A relacao entre colonialidade e decolonialidade esta diretamente vinculada com os
problemas ecolégicos, ou melhor, com a auséncia de discussdes abundantes sob esta
perspectiva. Entretanto, essas perspectivas ajudam na critica ao antropoceno, pois
apresentam vivéncias distintas, mas que estdo intercruzadas e interseccionalizadas.

Por meio da nogio de “dupla fratura’, elaborada por Ferdinand, é possivel
articularmos as dimensdes colonial e ambiental da crise ecoldgica. Ele critica a vis3o de
uma “natureza nao-habitada” como ponto central das teorias ecoldgicas tradicionais,
mostrando que a coloniza¢ao explorou os povos subalternizados e, da mesma forma,
destruiu os ecossistemas. Em decorréncia, hd uma fratura ambiental, que se caracteriza
pelo dominio técnico, cientifico e econdmico sobre a natureza. Além disso, Ferdinand
mostra a existéncia de uma fratura colonial, de carater ontolégico, que afeta a constituigao
dosindividuos e suas relagdes com o mundo. Essa relagio ontoldgica da ecologia decolonial
foi aprofundada, visando o didlogo com pensadores da atualidade.

Ao abordarmos o problema da fratura colonial enquanto um problema centralmente
ontoldgico, observamos que o pensamento de Ferdinand possui contribuigdes relevantes
para as discussoes acerca da tematica da ecologia decolonial. Algumas tematicas se
destacaram fundamentais para o debate: (i) a nogdo de humanidade e a critica ao
Antropoceno; (ii) a relagdo entre Modernidade e Colonialidade; e (iii) a constitui¢ao da
subjetividade na relag¢ao “eu — outro”.

Além disso, a pergunta de Krenak sobre a humanidade se desdobra em problemas
importantes para a discussao ontoldgica na atualidade. Dentre essas questdes, citamos
como exemplo: as medidas atuais para combater os avangos da crise ecoldgica “dao conta”
para fazer alguma diferenca? elas sio suficientes para gerar algum impacto significante?
isso depende exclusivamente da capacidade de mobilizagao social? ou precisa de aliancas
politico-econémicas?

Na esteira do pensamento de Krenak, talvez seja possivel “adiar o fim do mundo”,
pois a humanidade seria o préprio mundo e, talvez, esse movimento ajudaria a parar
a destruicao da natureza. Se compreendermos que a Terra é condi¢io de existéncia
da humanidade, incluindo nessa humanidade a Terra e tudo que nela vive e habita,
poderemos realizar a integragio entre humanos e nio-humanos. E urgente a necessidade
em se conter a destrui¢do do meio ambiente, eliminando as hierarquias entre humanos e
nao-humanos, assim como extinguindo as desigualdades entre os povos e as hierarquias
das formas de viver.
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