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Resumo: Neste artigo, pretende-se mostrar que a fenomenologia husserliana, em
sua fase transcendental, dos anos vinte, e a hermenéutica de Dilthey enfrentam
dificuldades comuns, com recursos similares, apesar das diferencas quanto ao
método e em relaglio d&s propostas centrais da corrente que cada autor
estabeleceu na histéria do pensamento contempordneo. As diferencas e as
convergéncias entre os autores, no que tange a epistemologia das ciéncias do
espirito, tém como ponto de fuga a problemdtica do sentido. Serd defendido, aqui,
que esse tema mostra a similitude entre os autores principalmente no uso do
conceito de visdo de mundo e no de intencionalidade constitutiva.
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Abstract: In this article, it is intended to show the Husserl’s phenomenology, in
transcendental phase, of 20’s, and the Dilthey’s hermeneutics face common
difficulties, with like resort, despite differences regarding the method and in respect
to the central propose of school of each author. The differences and the
convergences between the authors, regarding to the epistemology of the human
science, have as vanishing point the question of sense. It will be argued here this
theme show the likeness between the authors, above all in the use of concept of
worldview and in the constitutive intentionality.
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INTRODUCAO

As filosofias de Dilthey (1833 =1911), Husserl (1859 — 1938) séo
uma parte representativa de um todo, reconhecivel na virada do século,
compreensivel como uma filosofia herdeira do projeto de fundagdo do
conhecimento, que responde a problemas que emergiram gragcas ao
florescimento das ciéncias humanas. Suas respostas percorrem caminhos
diferentes, as vezes conflitantes, dando origem ou continuidade a escolas
distintas. Levando esse contexto em consideragdo, o sentido dos seus temas e
problemas e os caminhos reflexivos escolhidos podem ser postos em
perspectiva: mesmo sendo distintos, expressam uma crise em comum.
Pretende-se mostrar, aqui, que tais autores contém afinidades temdticas e
programdticas, que podem ser compreendidas pela constelagdo de
problemas ligada ds suas condi¢des historicas.

Na virada do século XIX para o XX, as ciéncias humanas se afirmam,
com seus métodos e objetos préprios e especificos, reivindicando igual
autonomia e igual direito de validade que as ciéncias da natureza.
Pretendem ser objetivas e, nesse impeto inicial, até mesmo, positivas. A
Psicologia, a Sociologia, a Histéria, a Antropologia, a Pedagogia, o Direito
(incluindo @ Etica e a Moral) e a Politica como ciéncias, a Economia, «
Geografia, as ciéncias da cultura, como a Etnografia, etc., sdo disciplinas
que buscam um conhecimento objetivo da realidade humana, assim como
existe o conhecimento objetivo da natureza na Fisica, Biologia, Astronomia,
etc. Mediante a adog¢do de um método, especializam-se, em um ou outro
aspecto determinado da realidade humana, de forma que possa ser
investigado com base em dados da experiéncia e de forma estrita: tudo
que proviesse de outra fonte e de outro modo que ndo previsto nas
prescricdes metodoldgicas ndo seria assimildvel. A critica e reformulagdo
tedrica também devem partir da prépria reviséo do método e confronto da
experiéncia. A autonomia em questdo é de natureza metodolégica.

Nesse sentido, se autocompreendem como saberes emancipados do
“velho” idealismo especulativo, da “velha” metafisica formal e abstrata, que
seriam capazes de falar de tudo, mas ao prego da objetividade e da
clareza, conduzindo o saber acerca do campo cultural a problemas
insolUveis ou confusdes muitas vezes danosas. A mescla de vérios temas,

politicos, juridicos, geogrdficos e econdmicos, caracteristica dos escritos
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politicos e filoséficos, vigentes até o século XVIll, acopla muitos pressupostos
ad hoc, provenientes de “dreas” heterogéneas, e dd lugar a muitas
generalizagdes acriticas (ingénuas). Ela deve dar lugar @ emancipagdo
metddica e objetiva dessas disciplinas. Munidas agora de um procedimento
préprio, independente, tais disciplinas se autocompreendem até mesmo
como capazes de resolverem seus dilemas epistemoldgicos por meio do
aperfeicoamento do método, do progresso da investigacdo e reelaboracdo
tedrica, numa palavra, por meios internos, sem recorrer as especulagdes
filosoficas.

No entanto, isso ndo impede que os dilemas se renovem e se
agravem, porque na condicdo da origem mesma das disciplinas, estd
presente um fator que as impede de abordar os problemas epistemolégicos
de principio, que é justamente a especializacdo. A selegdio dos dados a
serem investigados na experiéncia é feita mediante regras metodolégicas
que excluem, deliberadamente, a tematiza¢do de conjunto da realidade e,
assim, de quaisquer andlises de relacdes ou conexdo que ndo sdo relevantes
para o aspecto escolhido. Por outro lado, a tendéncia das filosofias ecléticas
ou “construtivas”, ou seja, a tendéncia a elaborar teorias e explicag¢des, in
abstrato, inspiradas na matematica, ndo sdo mais satisfatérias. Em razéo
dessa recusa critica & filosofia, construiu-se uma imagem muitas vezes
deturpada da tradi¢do, bem préxima da caricatura do filésofo que cai no
poco enquanto anda perscrutando as estrelas.

Mas, isso ndo invalidaria a necessidade ou mesmo a exigéncia de a
filosofia repensar os problemas do conhecimento objetivo em um novo
patamar, de responder aos dilemas epistemolégicos em termos adequados
& nova forma de ciéncia. Pois é inegdvel o valor e a fecundidade dos novos
campos de conhecimento cientifico, assim como o risco a que se expdem
quando encobre os problemas fundamentais, como pensavam esses e outros
filésofos da época. Os problemas e, em certo sentido, a crise percebida
pelos autores aqui abordados, estd no conceito de ciéncia e, ipso facto, de
conhecimento. As ciéncias humanas emergentes transplantam esse conceito
das ciéncias da natureza. A crise envolve, no fundo, o limite e a reorientagdo
das proposicoes filosédficas.

A filosofia ndo se nega a dar respostas a tal crise. O debate
epistemolégico ndo fica, de modo algum, restrito ao trabalho da ciéncia e
ao circulo dos cientistas. A tradicdo, em especial aquela nascida do kantismo
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e do hegelianismo perdeu o valor apenas para alguns, que no afd de
valorizar o novo, precisa desvalorizar em bloco velho. Mesmo que «a
filosofia sofra uma mudanga e renuncie das suas antigas ambicdes de se
constituir um discurso total do saber, a visdo critica de conjunfo continua
sendo um direito e uma responsabilidade sua.

A reflexdo filoséfica deve perder o fascinio da abstragdo, dos
grandes sistemas, deve desmistificar a raz&o humana. Nesse sentido, atribuir
uma maior importéncia aos fendmenos, em sua multiplicidade, ao complexo
mundo histérico, & experiéncia pré-cientifica e cientifica, & realidade
concreta e ao processo em detrimento do “dado”; mas, por ser reflexdo
filoséfica, o tema da unidade, da totalidade (nunca totalizada), da
compreensdo orgdnica e de conjunto, que é justamente o que torna a
reflexdo filoséfica valiosa em face da especializagdo, volta a se impor. A
racionalidade da filosofia se mede justamente por qudo coerente e
profunda pode ser a versdo que ela oferece da realidade humana, como
um todo, a sua Weltanschauung: o trabalho sistematico ndo deve abdicar da
vocagdo para a unidade, para as questdes de principio e para a
universalidade de seus conceitos. Isso ainda era um pressuposto plenamente
aceito pelos pensadores da época. A filosofia deveria continuar sendo
capaz de propor e de responder questdes de principio, sem, contudo, seguir
pelo atalho das “constru¢des” teéricas. Essas sdo acusadas de assegurar, por
imitacdo da matemdtica, uma autossuficiéncia fundante e sistemdtica da
razdo filoséfica ao preco de subestimar o mundo dos fenémenos, da histéria
ou da experiéncia; em seu lugar, cabe dar crédito e voz agora a uma
“razéio critica histérica”, como faz Dilthey, &s inesgotdveis formagdes
simbdlicas, a exemplo de Cassirer?, ou, como em Husserl, a uma
subjetividade que comporta uma imanéncia, nem de longe transparente ou
dada de antemdo, sem mais, mas que abriga um campo de
intencionalidade, operante de forma implicita e tdcita na consciéncia
esponténea, que sé se descortina gradativamente pelo longo desvio da
andlise interna reflexiva.

Assim, desde o neokantismo, que retoma Kant, muitas vezes “contra”
Hegel, os representantes do historicismo, do materialismo, encontram-se

também autores que retomam os modernos, como Descarte é retomado por

2 Esse pensador sera objeto de andlise em outro trabalho.
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Husserl, e até autores que regatam Aristételes para fundar uma psicologia
empirica, como Brentano.

As andlises, aqui apresentadas, focam em uma das principais linhas
de interpretacdo adotada pelos comentadores, a qual relaciona os
pensadores dos séculos XIX e XX com a filosofia transcendental, na forma foi
inicialmente como talhada por Kant. Os autores aqui abordados sdo de
escolas distintas. Dilthey levou o historicismo ao ponto critico em que precisou
retornar a Hegel e, do mesmo tempo, avancar para a hermenéutica
histérica; mas todo o seu projeto se inspira na busca de categorias para as
ciéncias do espirito, sendo considerado o Kant das ciéncias humanas. Husserl
fundou a fenomenologia da consciéncia, deu uma forma e um estilo ao
tratamento do “sentido”, que ndo perdeu atualidade, e que persiste na
base, sob (e apesar de) as profundas reformulacdes da escola por
pensadores como, e.g., Heidegger, Merleau-Ponty e Levinas; e, ainda assim,
suas exigéncias sistemdticas no tocante & subjetividade intencional o colocam
diante de vdrios temas kantianos. Aqui, ndo se trata de explorar as relagées
desses autores com o kantismo ou neokantismo, ou de reconstruir a ponte que
ligue cada um desses autores ao filésofo de Kénigsberg; mas de detectar as
convergéncias, até talvez involuntdrias, naquilo que defendem, que faz

deles antecipadores da hermenéutica filoséfica no sentido mais atual3.

TEORIA DAS CONCEPCOES DE MUNDO (1911)

Wilhelm Dilthey (1833 — 1911) tem o seu nome, gragas, sobretudo, a
Gadamer e a Ricoeur, imediatamente associado & forma assumida pela
hermenéutica contempordnea, como um dos seus principais influenciadores,
em quem “a tens@o entre o tema estético-hermenéutico e o tema da filosofia
da histéria na escola histérica alcangou seu ponto mais elevado”
(GADAMER,1997, 296). Para Gadamer, a jungcdo que Dilthey promove
entre o sentido histérico da experiéncia, a filosofia da histéria e o vitalismo
acontece na retomada da hermenéutica romdntica. Essa, no entanto, surge
modificada e expandida: considera a “expressdo” ndo apenas um

fendmeno exclusivo do signo linguistico, nem restringido ao individuo, mas,

3 Esta hermenéutica mais atual, que tem base nos trabalhos de Gadamer e Ricoeur, ndo
sera discutida, embora utilizada nesse artigo. Sera caracterizada sumariamente como
hermenéutica filosdfica.
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antes, algo presente em todo o conjunto de objetos revestidos de sentido e
sendo produzida pelo sujeito histérico. Esse Gltimo ndo é um individuo, mas a
conexdo dos individuos na unidade da vida.

Os rasgos distintivos da hermenéutica diltheyana, e a sua
consequente contribuigéio, sé6 podem ser dimensionados a partir do seu
embate com vdrias frentes: com o método positivista, com o naturalismo, com
o idealismo alemdo especulativo e com o préprio romantismo. Tais rasgos
sdo:

1. A distingdo entre explicagdo naturalista e compreensdo
espiritual.

2. A psicologia analitico-descritiva como ponto de partida.

3. A histéria como ciéncia do espirito, por exceléncia.

Quanto ao ponto 1, o método da Histéria é exemplar. Na relagdo
com obras e objetos distanciados no tempo, a histéria coloca em ato a
operacdo da compreensdo. O conhecimento do passado é a compreensdo
de suas obras, de suas producdes culturais. Para Dilthey, tal operagéo é
fundamentalmente distinta da “explicagdo” naturalista, j&@ que supde a
captacdo da realidade psiquica do outro que se “expressa”. A expressdo
dessa vida do outro é manifesta na forma de acordo com a qual a unidade
vital reveste de sentido todas as suas produgdes. A psicologia analitico-
descritiva, concebida por Dilthey, é, a rigor, a pesquisa tedrica da operagdo
de compreensdo da unidade da vida. A compreensdo, que aparece | na
experiéncia espontdnea, é imediata; assim nem toda compreensdo requer
inferpretagdo. Mas se torna compreensdo hermenéutica quando se realiza
sistematicamente numa interpretacdo, diante daquilo cujo sentido ndo é
imediatamente acessivel ou diante do que ¢é “mal-entendido”. A
interpretacdo pretende alcangar o sentido das obras do espirito, de épocas
e povos distantes, sobretudo o sentido das obras e documentos escritos.
Sendo essa a tarefa que define a histéria, o método para o historiador se
colocar perante a experiéncia histéria repousaria na hermenéutica.

A unidade da vida

Dilthey postula metodologicamente uma constante no objeto da
historiografia. A realidade humana, e isso vale para as realidades do
passado, ndo pode ser corretamente recepcionada se for desconsiderado

que tudo nela se funda na unidade da vida e no fato de que qualquer coisaq,
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para fazer parte dessa realidade, deve ter um “sentido” para a vida. Em
lugar da observagéo e da medi¢do, as quais sdo utilizdveis na “explicagdo”,
a “vivéncia” deve constituir o instrumento da experiéncia. No verbete
“vivéncia” (Erlebnis), do Diciondrio de Filosofia de Abbagnano, se encontra

uma citagdio da Grundlegung der Geisteswissenschaften:

A vivéncia é, antes de mais nada, a unidade estrutural
entre formas de atitude e conteddos. Minha atitude de
observagdo, juntamente com sua relagéio com seu objeto,
é uma vivéncia, assim como meu sentimento de alguma
coisa e meu querer alguma coisa. A vivéncia é sempre
consciente de si mesma (Op. Cit, Il, 1, 2).

Gadamer, comentando a diferenca, para Dilthey, entre as
categorias das ciéncias da natureza e as das ciéncias do espirito, menciona

que nessas Ultimas, tem lugar os conceitos vitais e que:

a Oltima pressuposi¢cdo para o conhecimento histérico, no
qual a identidade de consciéncia e objeto (..) ainda
apresenta uma realidade demonstrdavel é a vivéncia. Aqui
existe certeza imediata. Pois o que é vivéncia & ndo se
distingue num ato, por exemplo, o dar-se conta de algo,
e num conteudo, aquilo de que alguém se dd& conta. Pelo
contrdrio, trata-se de uma tomada de consciéncia
(innesein) que j& ndo pode mais ser analisada
(GADAMER, 1997, 301).

Cada vivéncia particular é indecomponivel porque o que faz dela
aquilo que ela é, ndo é apenas a relagdo com a coisa, mas a fungdo que ela
adquire por causa do seu lugar no conjunto articulado de todas as vivéncias,
conjunto esse que é singular, tanto no individuo, quanto na estrutura social.
Cada vivéncia particular corresponde a um instante de tomada de sentido
de algo no mundo com respeito & vida. O conceito de vida aplicado a
noc¢do do Si mesmo é, logicamente, o de uma vida & qual pertence o préprio
momento subjetivo da autoconsciéncia; ndo é o conceito de vida dos
métodos das ciéncias naturais. Esse vitalismo ndo é, todavia, o mesmo do
Romantismo. Por isso, na hermenéutica histérica e critica, prioriza-se o
potencial do que Dilthey denomina a “consciéncia histérica”, que estaria no
nivel da hermenéutica cientifica, ciente de seu método.

Tal consciéncia histéria tem um valor epistemolégico e integra
necessariamente experiéncia histérica. Além do papel investigativo, tem um
papel indispensével para a tarefa critica, na recepg¢do do passado, pois

nela se dd o reconhecimento do efeito que o curso da histéria exerce sobre
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as ciéncias do espirito e sobre a prépria subjetividade do investigador,
quando esse se volta para a realidade humana, pois seria um erro
subestimar que todo presente é em grande parte condicionado pelo
passado. Nesse sentido, a histéria revela, de modo privilegiado, o traco
caracteristico mais prépria das ciéncias do espirito, que é o pertencimento
do sujeito da investigagdo ao préprio objeto da pesquisa.

Psicologia analitica e descritiva e as ciéncias do espirito

Dilthey é frequentemente lembrado como o autor que opds a
psicologia analitico-descritiva a psicologia explicativa, salvando, com isso, a
psicologia da completa absor¢do pelo naturalismo. Mas, essa preocupagdo
com a psicologia faz parte do mesmo projeto critico geral em relagdo as
ciéncias do espirito. Tal como foi reformulada por Dilthey, o objeto da
psicologia como ciéncia do espirito é a compreensdo da unidade espiritual e
espontdnea da vida: interessam-lhe as vivéncias do individuo. Ela deixa de
ser ciéncia da natureza e constitui o passo inicial das ciéncias do espirito que
hd de culminar na hermenéutica. A psicologia representa, para o
conhecimento da vida individual, o que a hermenéutica representa para a
historiografia, o conhecimento do espirito objetivado. O filésofo é, ademais,
um dos principais representantes do historicismo critico. Esse se distingue do
historicismo especulativo hegeliano e, nesse aspecto, revela um compromisso
estreitamente aparentado com o projeto kantiano de uma reflexdo sobre as
condicdes de validade e objetividade do conhecimento tedrico, s6 que
colocando as ciéncias do espirito no centro de interesse (o Kant das ciéncias
do espirito), e buscando para a razdo histérica as categorias e os
fundamentos que Kant havia posto para as ciéncias da natureza e para a
razdo pura. Além disso, influenciou Weber e Simmel, fundadores da escola
de Baden, com sua forte vertente para as ciéncias sociais.

Apesar de ter sido Hegel quem reconheceu a importdncia da
consideracdo histérica na filosofia, motivando o subsequente historicismo, a
historiografia “critica” sé surgiu em reagdo ao historicismo. Apds o
desenvolvimento das ciéncias histéricas no final do século XIX e inicio do
século XX, postulou-se a necessidade de estabelecer para as ciéncias do
espirito as suas condicdes de possibilidade, enquanto ciéncias e ndo
enquanto saber filoséfico. Dilthey une, pretensamente, o elemento empirico

ao critico-filoséfico. A Histéria, para Hegel, é a tomada de consciéncia de
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como a razdo absoluta se efetiva na experiéncia histérica, de como a
marcha dos acontecimentos de todas as épocas, povos e lugares se faz em
vista da realizagéo do Espirito Absoluto. Essa filosofia fez escola e segundo

Reis, que sustenta que Dilthey efetua uma critica histérica da razdo:

De fato, seu pensamento [o de Dilthey] pertencia de
alguma forma & tradi¢do idealista, que impregnava a
cultura alem@ em que ele respirava. Mas, ele rejeitava no
idealismo a sua elaboragdo formal, sistemdtica. O
idealismo tinha acabado na busca da verdade eterna
mais absoluta. Quando, para ele, o pensamento deveria
estar enraizado e a servigo da vida. O idealismo tinha se
tornado 'pensamento de pensamento' e ndo a vida
representada em pensamento. O idealismo alemdo se
tornara uma contemplag¢do passiva. Seu maior erro foi
tornar a consciéncia pura a chave do mundo (REIS,

2002,3).

A direcdo assumida pela investigagdo no campo da realidade
humana deixa de ser essa, e, com autores como Windelband e Rickert, a
concepgdo universalista dd lugar a um pluralismo no campo histérico e a
uma definicdo do seu objeto sem recorrer ao pressuposto idealista, nem & lei
de causalidade. Uma demarcagdo se impde. Os fatos da histéria sé séo
apreendidos sob alguma perspectiva determinada; séo individuais e Unicos
(ndo se repetem); possuem conexdo com outros fatos, condicionando-os, mas
ndo os causando necessariamente e, finalmente, séo investigados segundo
sua importdncia e significado e por isso pressupdem um cardter seletivo de
visdo.

A teoria das Weltanschauungen

Em sintonia com esse pluralismo, a teoria (Lehre, ciéncia) das
concepgdes de mundo (Weltanschauungen, visdes de mundo) n&o é uma
teoria do mundo, mas sobre as visdes tedricas ou ndo do mundo. Ela
assinala, em primeiro lugar, que ndo hd uma Unica explicagdo, uma filosofia,
uma Unica narrativa ou ciéncia que abarque, de uma sé vez por todas, as
culturas e todas as épocas de todos os povos. Por isso, a teoria das visdes
de mundo ndo é uma ciéncia idealista do espirito, nem uma ciéncia
aprioristica da razdo, mas sim, uma teoria que se volta metodologicamente
para a “experiéncia histérica” das referidas visdes. Acentua-se a
particularidade das referidas visdes, a sua unilateralidade estrutural, sua
necessdria pugna, apesar da pretensdo de universalidade de cada uma

delas. Reina uma oposi¢do estrutural entre elas: cada uma, em sua época ou
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lugar especifico, em sua escola ou cultura particular, se opde a todas as
demais, quer simultdnea, quer sucessivamente. A consciéncia histdricq,
juntamente com o postulado vitalista, se opde, por sua vez, as visdes de
mundo, ndo no mesmo nivel delas, mas no nivel do distanciamento e da

compreensdo.

Existe um antagonismo entre a consciéncia histérica do
presente e todo o género de metafisica como
mundividéncia cientifica. Com mais forca do que toda
demonstragéo sistemdtica, actua, contra a validade
objetiva de toda a concepg¢do de mundo determinada, o
facto de que, historicamente, se desenvolveu um nimero
ilimitado de tais sistemas metafisicos, e de que eles se
excluiram e combateram reciprocamente em todas as
épocas em que existiram, e ndo conseguiram, até ao dia
de hoje, suscitar decisdo alguma (DILTHEY, 1992, 15).

Dilthey considera que essa multiplicidade de sistemas deu azo ao
ceticismo, restando apenas (nos estdicos, séc. XVI, em Voltaire e
Montesquieu) “o homem enquanto tipo firme em que se realiza um conteddo
determinado (...) Assim, se manteve o paradigma do homem pelo qual se
deviam avaliar todos os fendmenos histéricos” 4. Ainda segundo o filésofo,
com Winckelmann, Lessing e Herder, “o tipo ‘homem’ dissolveu-se no

processo da histéria” 5.

Os sistemas filoséficos mudam como os costumes, as
religides e as constituicdes. Revelam-se, portanto, como

s

produtos historicamente condicionados. O que é
condicionado por circunstancias histéricas é igualmente
relativo no seu valor. [A antinomia surge porque] o
objecto da metafisica é o conhecimento objectivo da
conexdo da realidade efectiva (Loc. cit.).

Como método que acompanha a teoria das Weltanschauungen,
perante a antinomia que ela revela, se encontra na autorreflexdo histérica:
“esta deve converter em objectos seus os ideais humanos e as concepgdes do
mundo. Gragas a um procedimento analitico, deverd descobrir na variegada
multiplicidade dos sistemas, estruturas, conexdo e articulagdo” (lbid. 20).
Essa autorreflexdo histérica é exercida na “Aplicagdo da consciéncia histérica

a filosofia e a sua histéria”.

* Ibid, 17.

5 Ibid. 18.
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Uma antinomia néo é passivel de solugdo no solo em que
nasceu. Se a sua solugéio ndo se pode obter no terreno
dos pressupostos naturais em que se encontra, o
pensamento deve entdo recuar, removendo ftais
pressupostos. Assim fez Kant com o espago, o tempo e a
causalidade. A solugéio consiste aqui em a filosofia tomar
consciéncia da conexdo da multiplicidade dos seus
sistemas com a vida: as concep¢Ses de mundo ficardo
entdo superadal! (ibid. 21).

O recuo em relagdo aos pressupostos ndo tematizados, que funciona
como diretriz, encerra a ideia de distanciamento e de tornar problematico o
que as visdes de mundo ddo como certo. No mesmo passo, o conceito de
vida desempenha um papel metédico, no sentido de ser a contrapartida
comum a todas as visdes de mundo. Elas sdo historicamente condicionadas o
bastante para exigir a reflexdo histérica, e referidas a vida o suficiente
para se oferecer como respostas aos seus eternos dilemas. O método
historiografico, ao recorrer ao postulado desse traco comum ds vdrias visdes
de mundo, também manifesta, com isso, o seu limite, {& que esta “vida”
imp&e-se como um fator constante da histéria e como algo independente
dela, como se tivesse uma procedéncia absoluta. Mesmo assim, ela é
condicdo sine qua non da comparagdo, uma vez que uma multiplicidade de
visdes de mundo que ndo se encontrassem na meta final ou na procedéncia
mais primitiva seria impermedvel & andlise e comparac¢do. Cada visdo de
mundo é, agora entendida, como uma entre vdrias solugdes possiveis,
exigida pelo enigma da vida. “Vida” designa, ai, mais uma exigéncia e um
problema a ser enfrentado, do que um dado reconhecivel e compreensivel.

Mediante o método comparativo das visdes da vida e do mundo, as suas

formas fundamentais expressam os aspectos da vitalidade
em relagdo ao mundo nela posto. Reconhece-se assim que
as visdes da vida e do mundo constituem os simbolos
necessdrios das diversas vertentes da vitalidade na sua
referéncia, etc. (...) Em lugar da contradi¢do entre elas, a
sua situagdo é posta em termo de diversidade (ibid. 22).

A “diversidade” é diversidade do ponto de vista comparativo. Mas
serd que essa indulgéncia com as visées de mundo é devidamente
contrabalangcada por algum tipo de “sintfese” ou “conceito absoluto” do
mundo, oferendo uma solugdo inteligivel para a incégnita da vida? A
resposta parece ser negativa. O que se ganha em consciéncia histérica,
perde-se em possibilidade de conhecimento metafisico vdlido, no sentido de

metafisica que Dilthey entende. O paraiso estd perdido, mas nem por isso é
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diminuido o valor das visdes de mundo, ndo enquanto “verdades objetivas”
sobre a realidade em si, mas enquanto constru¢do objetiva de sentido. A
pesquisa acerca das visdes de mundo, de suas lutas, do caminho evolutivo de
suas superagdes em novas visdes de mundo, deve recorrer ao método
historiogrdafico e comparativo, bem como & psicologia analitica e descritiva.
Ela integra “Andlise psicolégica da arte, da religidio e da filosofia como
suportes da concep¢dio da vida e da mundividéncia” (ibid. 23), o papel de
estruturas de sentido, que cabe a essas formagdes culturais.

O método da psicologia analitica descritiva, que suplementa a
historiografia, se contrapde ao da psicologia explicativa. A primeira busca,
como toda ciéncia humana, compreender as conex&es animicas. A segunda
explica o psiquismo segundo a interpretagéio causal, sendo assim uma ciéncia
da natureza. “Compreender” (verstehen), para Dilthey, é uma operagdo que
busca apreender uma realidade humana ou histérica, mediante a vivéncia
(Erlebnis). “O compreender é a descoberta do eu no tu... O sujeito do saber
é aqui idéntico ao seu objeto e este é o mesmo em todos os graus de
objetivacdo” (Gesammelte Schriften, VI, p.191). Gadamer, ao apontar a
insatisfagdo de Dilthey com o criticismo neokantiano e com o empirismo
inglés para fundamentar o conhecimento na histéria, mostra como o filésofo
entendia a compreensdo, como, para ele, esse modo de apreender a
expressdo e, nela, o sentido da experiéncia histérica, segue, na verdade, o
modelo que é imediatamente exercido na vida do individuo, na

“historicidade interna”, inerente a experiéncia. Assim:

O que prefigura o modo de conhecimento das ciéncias
histéricas é sobretudo o sofrimento e a ligdo que resulta
da dolorosa experiéncia da realidade para aquele que
amadurece rumo A compreensdo. As ciéncias histéricas
tdo somente continuam o pensamento comec¢ado na
experiéncia da vida (GADAMER, 1992,300).

O que torna admissivel e, em seguida, justificdvel a compreensdo
hermenéutica é seu protdtipo na compreensdo da estrutura animica

psicolégica que j@ se dda da forma mais elementar e geral, na
espontaneidade vital, onde se ensaia a unidade de vida e reflexdo, de
saber e vida.

A critica de Ricoeur

Para Ricoeur, aludindo a Gadamer, em Del Texto a la Accidn (1986),

a objetividade, que Dilthey deseja para a histéria, permanece ligada a
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13

aporia (“conflito latente”) gerada pela incompatibilidade entre “uma
filosofia da vida, com seu profundo irracionalismo, e uma filosofia do
sentido, que tem as mesmas pretensdes que a filosofia hegeliana do espirito
objetivo” (RICOEUR, 2002, 82). Apesar de todos os esforcos de Dilthey em
aprimorar o conceito de “compreensdo” ao longo de sua obra, a nog¢do
psicolégica de “transferéncia a uma vida psiquica alheia” se opde
exclusivamente a compreensdo histérica, que busca o encadeamento das
obras da vida e, nisso, a estrutura na qual se assentam as expressdes
mediatas da vida.

Ricoeur define a hermenéutica como “a teoria das operac¢des da
compreensdo relacionadas com a interpretagcdo dos textos” (RICOEUR,
2002, 71) e considera que a primeira necessidade é de operar uma
desregionalizacdo da hermenéutica rumo a uma hermenéutica geral de
cardter ontolégico e fundamental. O primeiro a iniciar essa
desregionalizagdo foi Schleiermacher, que pretendia elevar a hermenéutica
da colegcéio de regras dispersas, das operagdes da filologia cldssica e da
exegese biblica & técnica da interpretagdo e & compreensdo

Dilthey teria dado um passo & frente de Schleiermacher, ao

subordinar a filologia e a exegese & histéria.

O texto que se vai interpretar, doravante, é a realidade
mesma e seu encadeamento (Zusammenhang). Antes de
perguntar: como compreender um texto do passado?,
coloca-se um interrogante prévio: como conceber um
encadeamento histérico? (RICOEUR, 2002, 77)

Em relagéo a Dilthey, as dificuldades que o impedem, segundo
Ricoeur, de chegar a uma hermenéutica voltada essencialmente para o
“sentido imanente [do texto] e ao tipo de mundo que ele abre e descobre”
(RICOEUR, 2002, 82) é pressupor que “a hermenéutica é uma variedade da
teoria do conhecimento e que o debate entre explicar e compreender
[contraposicdo essa rejeitada por Ricoeur] pode manter-se dentro dos limites
do Methodenstreit [disputa metodolégica] tdo caro aos neokantianos”
(RICOEUR, 2002, 83).

Em relacéo ao ponto que aqui interessa, i.e., o do pano de fundo de
emergéncia das ciéncias do espirito e dos esforcos filoséficos para
equacionar a legitimidade dessas ciéncias com o seu objeto de investigagdo,

o mundo do espirito, no conceito de visdes de mundo, admite-se a
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heterogeneidade das formagdes de sentido, dos tipos objetivados de
racionalidade; na nogfio de estrufura dessas cosmovisbes, revela-se uma
estabilidade, mas ndo uma atemporalidade, a vigéncia de condi¢ées de
possibilidades puramente formais, mas ndo dados de antemdo e de uma
vez por todas. E, por fim, por meio da ideia de vivéncia, o sistema de
sentido que unifica e organiza a realidade humana, pode ser concebido
como um sistema produzido por um processo continuo, imanente ao
movimento histérico, mas, igualmente vindo a ser a partir das indmeras e
singulares atividades espont@neas da vida. Ndo apenas a questdo
metodolégica e o pano de fundo filoséfico, mas tal abertura & diversidade

e historicidade o aproxima do pai da fenomenologia.

IDEIAS Il (1912- 1928)

Ideias Il se propunha a clarificar a distingéo e o fundamento comum
que cabem as ciéncias da natureza e as ciéncias do espirito. Dando sequencia
a Ideias I, prossegue com a etapa da fenomenologia “constitutiva”, que se
caracteriza por conter investiga¢cdes mais concretas e particulares, enquanto
que em Ideias I, o problema havia sido colocado numa perspectiva mais
geral. Em Ideias Il, o filésofo pretende explicitar de modo intrinseco,
baseando-se nas operagdes constitutivas intencionais, os conceitos bdsicos e
a ideias estruturais das regides ontolégicas que haviam sido sé definidas e
justificadas em Ideias .

Na fenomenologia transcendental, o modo como as ciéncias
particulares se diversificam, no plano fdtico, estd inteiramente apoiado
sobre o modo como, no plano transcendental, a investigagdo ontolégica
estabelece distintas regides para todo o cognoscivel. Mas, uma vez que, as
ciéncias, como tais, consistam de conhecimento tedrico e objetivo de algo
antecipado por seus métodos, elas, segundo Husserl, séo marcadas por uma
“incompletude essencial”’, que faz sua racionalidade Ultima depender de
uma reflex&o que ndo lhes compete. Aquilo que pretendem conhecer precisa
ser pensado e compreendido a partir de outra visdo, mais geral e mais
fundamental. Apenas a investigacdo transcendental, voltada para a
constituicdio dos objetos de distintas regides ontolégicas, poderia fornecer tal
visGo. No campo dessa Ultima, com a fenomenologia husserliana, pode-se

dizer que fundamento comum transcendental é a intencionalidade da
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consciéncia. Mais precisamente, é aquela fun¢cdo da consciéncia que
responde pela possibilidade, entre outras, da atitude tedrica, pelo poder
constituinte da intencionalidade objetivante, pelo ato subjetivo, em cuja
imanéncia se desenham as pré-condicdes de sentido, das vezes
involuntariamente, para a posicdo de uma realidade, a qual é
transcendente.

A ontologia regional

A distingdo capital de Ideias I, que é uma implicagdo direta da
ontologia regional, apresentada em Ideias [, consiste em que esse
fundamento transcendental assume modos diferentes no campo do
conhecimento do espirito e no da natureza: a regido do espirito e a regido
da natureza (fisica e animal) se articulam segundo conexdes distintas,
decorrem de atitudes intencionais distintas, e, por conseguinte, suas
objetividades possuem caracteristicas distintivas. A objetividade, para as
primeiras, estd fundada na lei causalidade e sua apreensdo (e conhecimento)
demanda uma atitude intencional naturalistica; ja a objetividade das ciéncias
do espirito se funda na legalidade motivagdo e demanda a atitude
intencional personalistica. Em certas objetividades, hd uma mescla
definidora, ou meramente acidental, do fator causal e motivacional, que néo
compromete a distingdo, do mesmo modo que um mesmo objeto material
pode se oferecer, sem confusdo, como objetos formais de vdrias ciéncias. O
respectivo fundamento, tanto das condi¢des comuns, quanto da distingdo
especifica, é, contudo, transcendental e situado num plano puramente
intencional.

Husserl retoma o problema da filosofia critica e transcendental das
condicdes sob as quais os objetos do conhecimento podem ser dados,
enquanto tais, e das fungdes do sujeito, irredutiveis a esses dados, das quais
dependeria o estatuto de objetividade dos mesmos. Os objetos naturais e
espirituais ndo se dariam sob condi¢des especificas e exclusivas? As fungbes
do sujeito seriam as mesmas ou igualmente operantes em relagdo aos
objetos naturais e espirituais? Essa investigacdo é realizada pelo filésofo
explorando as distintas fungdes intencionais exigidas pelos dois tipos de
objetividade: a que se d& na natureza e a que se d& no mundo espiritual.

Constata-se, no entanto, pelo que é dito na terceira parte de Ideias

I, que todas as decisdes criticas e fenomenolégicas se reencontram, contudo
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e no fundo, na prépria esfera espiritual. Essa possui diferentes camadas,
segundo vdrios niveis de reduc¢do. Afirma-se, ai, que a regido espiritual
possui uma primazia essencial sobre a regido da natureza, na medida em
que a motivagdo possui primazia sobre a causalidade, sendo essa Ultima um
caso particular a primeira: ela resulta de uma epoché naturalistica que
elimina o axiolégico, o volitivo e afetivo do sujeito, restando da vivéncia
apenas os atos teoréticos objetivantes, e redireciona atividade intencional
da consciéncia para a forma do objeto em si da natureza. Mas, em
momento algum, o que é posto e funcionamento na atitude tedrica
naturalistica elimina a motivagdo, antes a pressupde como motivagdo de
razdo.

A forma prototipica da motivacdo opera jd no fluxo de vivéncias
intencionais, na esfera imanente da consciéncia, como pura conexdo
temporal. Esse fluxo se mostra com um nexo, uma corrente de vivéncias
articulada, as quais vém a ser, sem qualquer exce¢do, no interior do sistema
da consciéncia, e ao qual devem seu sentido e identidade. Todo esse sistema
da consciéncia é internamente motivado segundo a ordem temporal. Sua
coesdo é devida a isso, que o tempo da consciéncia é impensdvel sem o
continuo nexo motivacional. A causalidade, no sentido de causalidade
matematizdvel, ndo cumpre, nesse continnum, nenhum papel, sendo, pelo
contrdrio, inteiramente redutivel & motivagdo. A primazia do mundo
espiritual termina por significar, em JUltima andlise, a primazia do
transcendental sobre o fdtico.

A regido das objetividades espirituais do mundo intersubjetivo e
comunicativo, & ndo imanente, é a do espirito objetivo: ndo constitui, mas é
constituida e “secunddria”. Se a operagdo constitutiva deve ser assim
entendida e, como tal, ter um valor fundante por ser a responsdvel pela
doacgdo origindria, entdo, o espirito, no sentido primordial e auténtico, é o
do sujeito transcendental, puramente intencional, ativo, na fungdo
constitutiva. Nessa camada pura e transcendental — que é a mesma em que
reflexivamente se move a fenomenologia — a espontaneidade espiritual
constitui tanto a natureza como o mundo. Jd& no plano prévio d investigagdo
transcendental, extra-naturalistico e extra-metodolégico, sabe-se, via senso
comum, que o significado das ciéncias da natureza e de suas conquistas
para o conhecimento depende até mesmo do sentido e finalidade para a
qual elas foram pensadas, ou seja, do significado lhes é conferido a partir
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do lugar relativo que elas ocupam na configuragdo do mundo da cultura, do
mundo juridico, econdmico e politico, i.e., na estruturagdo do mundo do
espirito secunddrio. As ciéncias da natureza sdo uma parte e uma resultante
do mundo espiritual. Os seus objetos, vistos fora da perspectiva naturalistica,
possuem necessariamente um significado espiritual unificado com o
conhecimento natural. Um dtomo é o que é ndo apenas pela modelo
matemdtico que o descreve, mas pelo sentido que potencialmente adquire
para a comunidade dos fisicos e para a sociedade como um todo.

As regides do cognoscivel sGo assumidas como problema ontolégico
formal e material pela fenomenologia transcendental. A regido do espirito é
uma das regides materiais justificadas nessa teoria. Mas ela prépria
comporta diferencia¢des internadas, identificadas tanto numa linha “vertical”
progressiva constitutiva, do mais intuitivo para o mais sedimentado, quanto
num plano “horizontal” cultural, da multiplicidade dos mundos comunitdrios,
como personalidades de nivel elevado, irredutiveis das personalidades
individuais que a compdem. Cada comunidade, histérica e culturalmente
identificavel no plano fatico, seria, no nivel essencial, posta com uma
“personalidade” prépria, irredutivel as dos individuos que a formam, mas
andloga a elas. Isso, porque também tal personalidade supraindividual
comporta um cardter estdvel, uma feicdo peculiar (reconhecivel em suas
mudangas), distinguivel de outras personalidades comunitdrias, e da qual é
insepardvel a consciéncia dos fins que justificam sua vigéncia.

Quando se pergunta se a fenomenologia transcendental possui um
cardter monista ou pluralista, o que mais salta aos olhos é o mesmo
postulado fundamental e universal da intencionalidade, como fung¢do
definidora da consciéncia, que subjaz & estruturacdo de todo e de qualquer
fenémeno particular e do fenémeno do mundo. O tragco monista da
fundamentag¢do transcendental entra de modo privilegiado como tema de
interpretacdo. Mas, se a atencgdo interpretativa for redirecionada para a
diversidade posta expressamente na ontologia regional, e se em lugar da
generalidade da “intencionalidade”, for considerada a configuragéio em
sistemas particulares de intencionalidades conexas, estdveis, designadas
“atitudes”, correlatas as regides ontolégicas matérias, poder-se-& admitir,
primeiramente, uma pluralidade de regides do cognoscivel, que dda direito
de cidadania as ciéncias formais, da natureza e do espirito. Além dessa, em
segundo lugar, poder-se-a admitir uma pluralidade de mundos culturais, que
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s@o figuras particulares, mas autdnomas, portadoras de sentidos peculiares,

irredutiveis, nas quais se diferencia internamente o mundo espiritual.

CONVERGENCIAS

As diferencas mais importantes entre Husserl e Dilthey ndo impedem
que, sobre o mundo espiritual, haja convergéncias, ndo casuais, mas
motivadas pela prépria situacdio do saber (cientifico e filoséfico) que |hes
era contemporéneo. Em 1911, eles se correspondem, com criticas e defesas
reciprocas. Husserl v& no historicismo um relativismo tendente ao ceticismo,
enquanto Dilthey considera a metafisica e mesmo a filosofia transcendental
a expressdo relativa de uma visdo de mundo, sujeita como as outras &
critica histérica.

A afinidade se manifesta quando é discutido um dos principais
componentes do mundo da cultura, que se configura como religiosidade.
Seja como “unidade” ou “formacdo de sentido”, seja como “cosmovisdo” ou
“tipo”, a religiosidade é uma das objetivagdes mais caracteristicas do mundo
humano. O interesse filoséfico pela religiosidade, apés o século XVIlI, é
consequéncia da importéncia que adquire o mundo da vida no florescimento
das ciéncias do espirito. A investigagdo “sem sobrevoo”, imanente &
experiéncia mundana e j& ndo confiante em uma visdo total e superior da
realidade, que é assumida pelo pensamento filoséfico, conquista o seu
espaco e nele se mantém, nas perspectivas dos filésofos, mesmo que ndo
abram mdo da pretensdo de universalidade.

Na correspondéncia de 29 de junho de 1911, em que Dilthey
responde & critica de Husserl, em A fenomenologia como ciéncia rigorosa,

segundo a qual o “historicismo” conduziria ao relativismo, diz:

Estamos de acuerdo en que, considerdndolo en general,
existe una teoria universalmente vdlida del saber.
También concordamos en que el acceso a ella sélo se
realiza mediante investigaciones que esclarecen el
sentido de las significaciones que tal teoria requiere en
primer fugar, y que son necesarias, ademds, para todas
las partes de la filosofia. Luego, en la ulterior
estructuracion de la filosofia, nuestros caminos se separan
(grifo nosso).

Husserl e Dilthey s&o representantes da geracdo de filésofos que

acreditam que a filosofia tem o papel de fundamentacdo universal do
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conhecimento, ndo uma fundamentag¢do particular através do refinamento
metodolégico levado a termo por cada ciéncia particular em seu dominio,
mas uma fundamentacgdo non plus ultra, nem uma fundamentagéo baseada
na andlise do sujeito transcendental nos moldes metafisico kantiano. Husserl
na esteira do idealismo e Dilthey, da filosofia da histéria. Mas ambos
admitem que ndo é possivel comecar, sendo remontando os principios e os
conceitos a um plano anterior, problematizando o “sentido das
significa¢des”.

Independente das acusacdes de relativismo sobre sua filosofia,
talvez por conta de uma interpretacdo husserliana do historicismo, que fica
em aberto se é justa ou injusta, o “sentido” @ ndo é visto como um dado
elementar, um material a ser usado, destituido de problemas maiores, “sem
antecedentes” filoséficos, ou que uma simples correcdo terminolégica das
expressdes filoséficas pudesse suprimir. Husserl reenvia a “fonte” do sentido
& intencionalidade e faz vé-los como resultado de atos da consciéncia: a
unidade de sentido é gerada no movimento de uma multiplicidade de atos e
adquire a unidade estdvel em sinteses de identificagdo. A sintese de

identificagcdo sempre “ultrapassa” a multiplicidade das apari¢des na posicdo

de uma “unidade ideal” que nenhuma somatéria das apari¢cdes, por maior
que seja, pode oferecer. Dilthey remete a formac¢do do mesmo sentido, no
plano individual, & conexdo psiquica da vivéncia e a um ato original do
espirito que nunca se explica pela soma dos elementos. No plano
intersubjetivo, o sentido se reporta a “substéncia” histérica, na qual se
mostra como um “efeito” insepardvel da marcha da histéria. A formagéo
objetiva de uma visGo de mundo é necessariamente precedida pela génese
histérica do sentido. Inversamente, cada visdo de mundo é uma manifestagdo
da autonomia do espirito e oferece a possibilidade de empreender, a partir
de dentro, a respectiva compreensdo histérica. Paralelamente, cada
formacdo de sentido, cada idealizagGo sedimentada, é obra da
intencionalidade constitutiva e franqueia, da perspectiva reduzida, o

horizonte de liberdade no qual a subjetividade transcendental se faz

mundana.
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CONCLUSAO

Ao rejeitar o idealismo transcendental, Dilthey rompe com uma forma
de monismo da razdo. Ao recusar as abstra¢ées vazias, em nome da
exigéncia da intuicdo, Husserl também exclui o monismo das categorias
puramente formais, propondo uma multiplicidade de categorias regionais.
Nd&o é por acaso que o método descritivo e a valorizacdo da vivéncia
caracterizam, em algum momento, os dois autores. Apesar, no entanto, desse
grau considerdvel de ruptura com as tendéncias monistas da filosofia
precedente, em ambos, se sente uma fensdo entre o novo impulso para o
pluralismo e a heranca dos grandes sistemas. Permanece um desacordo
latente entre a relatividade das visdes de mundo e a pretensdo de
universalidade do método historiogrdfico; é dificil conciliar, também, a
multiplicidade das regides ontolégicas com a universalidade e pretensdo de
totalidade do ego transcendental. Um pluralismo consequente sé pode
alcangar plenamente seu direito no campo hermenéutico.

O passo decisivo de Dilthey, na dire¢do de colocar a hermenéutica

no centro tarefa filoséfica, foi apostar na autorreflexéo histérica:

Haverd uma solugdo desta antinomia? [entre a metafisica
e a histérial

Se for possivel, deverd sé-lo através da autorreflexéo
histérica. Esta deve converter em objetos seus os ideais
humanos e as concep¢des de mundo. Gragas a um
procedimento  analitico [inspirado na  psicologia
descritiva], deverd descobrir na variegada multiplicidade
dos sistemas, estruturas, conexdo e articulagdo (DILTHEY,

1992, 19).

A hermenéutica historiogrdfica de Dilthey, mesmo quando é posta no
plano da histéria, se guia por uma analogia com adequagdo a fins e valores
que tornam compreensivel o Si mesmo individual. O sentido, mesmo da
histéria, precisa de valores e de fins para existir; no fundo, interpretagéio e
justificagdo se confundem. Com Husserl, a situagdo é bem parecida. Em
Convite a Fenomenologia, o ideal de Humanidade se realiza na consciéncia
dos fins, que deve se refletir em uma hierarquia de hdbitos, valores e na
consciéncia moral individual. Na Crise, o sofisticado procedimento de
genealogia, por mais que denuncie as falhas dos pressupostos, em momento
algum levanta suspeita sobre a importdncia essencial das idealizag¢oes

sedimentadas, o erro destas, quando se dd, é por acidente, por se
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esquecerem dos fins aos quais devem sua origem, ameagando-as
desencaminhar para um ceticismo. Crise emprega um método de
intepretagdo da histéria apoiado sobre o pressuposto teleolégico de
progressiva aproximacdo de um ideal de Humanidade racional. A
intencionalidade anénima, no eu, operando no eu, mas ndo sua, nem de sua
autoria, é no fundo uma intencionalidade menos importante por extrapolar
a “consciéncia de si” (ela é fonte de erro), a historicidade e habitualidade
do eu, as motivagdes de tendéncia, impulso, precipitagdo sdo, no fundo,
graus imperfeitos da motivacdo de raz&o. A intepretacdo da histéria se
confunde com — e as vezes se reduz ao — diagndstico dos equivocos que
levaram a produgdo de sentido a se desviar do seu fim.

Tal postulado da evidéncia teleoldégica e racional das significacdes
ndo é compativel com o problema hermenéutico, por exceléncia, que parte
do problema de que nem toda significacdo é ébvia, muito menos dada de
modo origindrio e imediato. Sua investiga¢do implica, assim como a
genealogia, até mesmo em criticar falsas obviedades e tornar problemdtico
um sentido aparentemente disponivel, mas diferentemente dessa, sem
postular uma forma final de Humanidade. Consequentemente, sua
investigacdo e método coloca toda a importdncia heuristica na ma-
compreensdo, no estranhamento, no encobrimento, no esforco de trazer &
visibilidade temdtica aquilo que governa as significagées de modo tdcito,
implicito ou latente, sem a baliza de um telos j& conhecido. O campo de
decisdo é o espago imanente delineado pelo sentido. Com aquele postulado
da evidéncia e da universalidade do método descritivo e historiografico, a
hermenéutica corre o risco de transformar a interpretacdo em
racionalizagéio, em justificagdo, quando néo, em desqualificagdo.

No entanto, Ricoeur dird, em 1986, que a fenomenologia, a quem se
devem as pesquisas mais vastas sobre o sentido, é pressuposto da
hermenéutica e que a hermenéutica também ¢é pressuposta pela
fenomenologia, na medida em que a epoché é um tipo de distanciamento da
subjetividade em relagdo a uma pertengca prévia, que sé pode ser
recuperada ao ser apreendida temdtica e objetivamente, em um nivel
superior. A Auslegung (explicitacdo ou interpretacdo) fenomenoldgica,
empreendida sobre os nexos de sentido, é fundamentalmente hermenéuticq,
porque busca trazer a visibilidade temdtica o que ndo se dd, a primeira
vista, e tornar compreensivel um noema sujeito d ambiguidade e a ma-
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compreensdio causada por falsos pressupostos. Husserl, assim, também se
inscreve, talvez a revelia, na histéria da hermenéutica.

Os autores aqui abordados pertencem a um momento de crise
multifacetada. Crise filoséfica, cientifica, politica, etc. Se a hermenéutica
filoséfica surge de uma exigéncia de um pluralismo imanente, isso se deu
por causa da natureza sistémica do sentido, assim como a tentativa de
aproximar a filosofia de outras ciéncias humanas foi possivel. Se a
fenomenologia pode se diferenciar em vdrios estilos e nicleos temdticos,
essa situacdo ndo deve causar perplexidade, sem que antes busque ser
entendida com mais profundidade, quando alguns de seus conceitos-chave

estavam antecipados nas obras de Dilthey e Husserl.

BIBLIOGRAFIA

ARAUJO, Sénia M. da S. Dilthey e a Hermenéutica da Vida. Cadernos de
Educagdo | FaE/PPGE/UFPel | Pelotas [28]: 235 - 254, janeiro/junho
2007. <

http:/ /periodicos.ufpel.edu.br/ojs2 /index.php /caduc/article /viewFile /1802

/1682>.10/10/2013.

DILTHEY, W. Das Wesen der Philosophie. Reclam: Stuttgart, 1998.
. Psicologia e Compreensdo. Edicdes 70: Lisboa, 2002.
. Teoria das Concepgdes de Mundo. Edi¢cdes 70: Lisboa, 1992.

GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma

hermenéutica filoséfica. Petrépolis: Vozes, 1997.

HUSSERL, Edmund. Ideen zu einer reinen Phédnomenologie und
phdnomenologischen  Philosophie: =~ Zweites  Buch, = Phdnomenologische

Untersuchungen zur Konstitution. Husserliana V. Netherlands: Martinus

Nijhoff, 1952,
. La filosofia como ciencia estricta. Buenos Aires: Nova, 1973.

NAPOLI, Ricardo Bins di. A filosofia da vida de Wilhelm Dilthey, In: Sociais e
humanas, V. 12, n. 1, 1999. Santa Maria-RS. <

SANTOS, Sanqueilo de Lima. A fenomenologia entre o idealismo e a histéria: [...]
Revista Opini&o Filoséfica, Porto Alegre, v. 06; n°. 01, 2015

1209


http://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/caduc/article/viewFile/1802/1682
http://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/caduc/article/viewFile/1802/1682

http://w3.ufsm.br/leaf /menuesp 1 /c5bd4fdd278c809f0af42cc8e14ff7ea.
pdf > 26/03/201 4.

REIS, José Carlos. A “critica histérica da razé&o”: Dilthey versus Kant, In: Textos
de Histéria: Meméria, Identidade. V. 10 n° 1/2, 2002. <
http://periodicos.unb.br /index.php /textos/article /viewFile /5942 /4917 >
10/10/2013

RICOEUR, Paul. Del Texto a la Accion: Ensayos de Hermenéutica Il. México:

FCE, 2002.

SANTOS, Sanqueilo de Lima. A fenomenologia entre o idealismo e a histéria: [...]
Revista Opini&o Filoséfica, Porto Alegre, v. 06; n°. 01, 2015

1210


http://w3.ufsm.br/leaf/menuesp1/c5bd4fdd278c809f0af42cc8e14ff7ea.pdf
http://w3.ufsm.br/leaf/menuesp1/c5bd4fdd278c809f0af42cc8e14ff7ea.pdf
http://periodicos.unb.br/index.php/textos/article/viewFile/5942/4917

