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Resumo: Este artigo trata de Antifonte de Atenas (480-411 a.C.), cuja obra
representa os mais antigos registros literdrios que nos chegaram acerca da retérica
judicidria e das leis de homicidio. Utilizarei os fragmentos e discursos de Antifonte
como signos da evidéncia da continuidade entre a reflexdo esquiliana e a reflexé&o
filoséfica acerca da justica, continuidade que se dd de modo complexo,
comportando tanto rupturas quanto permanéncias.
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Abstract: This article is about Antiphon of Athens (480-411 BC), whose work
represents the earliest literary records that have come to us about judicial rhetoric
and homicide laws. | will use the fragments and speeches of Antiphon as signs of the
evidence of a continuity between Aeschylean reflection and philosophical reflection
on justice, a continuity that occurs in a complex way, since enduring points of contact
are inseparable from points of rupture.
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Antifonte de Atenas foi mestre de retdrica e para aperfeicoar a arte
de criar discursos persuasivos, escreveu as Tetralogias, discursos judicidrios
que tratam de causas imagindrias de assassinato que serviram como manual
prético para os alunos que frequentavam a escola do orador. Nesses

discursos, Antifonte “disputa consigo mesmo,” como bem observou um
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gramdtico anénimo?, expondo o discurso de acusacgdo, o discurso de defesa
e as réplicas de ambos. Além das Tetralogias, ele escreveu os discursos de
tribunal que foram escritos sob encomenda para serem pronunciados diante
dos tribunais atenienses pelos seus préprios clientes.

Antifonte de Atenas é um autor cldssico ndo apenas por ser um dos
primeiros pensadores e um dos maiores oradores dignos do nome, mas,
precisamente, em virtude das particularidades das reflexdes que
empreende sobre a ag¢do humana e, inseparavelmente, do estilo que
emprega para expressar d maneira como pensa os fatos no contexto
juridico.

Essas consideracgdes nos permitem explicitar o problema da justi¢a tal
como foi proposto por Antifonte, se admitirmos, como ele o fez, que a
evidéncia dos fatos ndo produz, por si s6, a corre¢do de um raciocinio, ndo
aponta argumentos convincentes e nem amplia o alcance da justica. Nesse
contexto, o discurso de tribunal intitulado, Acerca do assassinato de Herodes é
uma amplificagdio destes mesmos problemas e valores colocados em novos
termos, porém, provocando igualmente uma crise de sentido. A perspectiva
pretendida pelo olhar de Antifonte, ao registrar como logégrafo a viséo de
Helo sobre o assassinato de Herodes, mostra o caminho dspero que é
preciso percorrer para se chegar & coeréncia pragmdtica, que revela o
delicado problema das relagdes entre o exercicio da investigagdo critica do
conceito de justica e a prdtica juridica. O que se encontra por trds da
narrativa, da argumentac¢do e do uso das provas que Antifonte utiliza para
descrever o processo no qual Helo é acusado de ter assassinado Herodes
com intengdo e premeditacdo revela os tépoi caracteristicos e definidores

da retérica cldssica.

14- “As leis estabelecidas a respeito de tais
assuntos, acho que todos vdo concordar, sdo das mais
belas de todas as leis estabelecidas e as mais conforme &
piedade. (..) De modo que vés (juizes) nGo deveis, a
partir dos discursos do acusador, examinar as leis, a ver
se elas foram para vés bem ou mal estabelecidas, mas, a

2 Trata-se de um pequeno “prefdcio” que antecede o texto da primeira Tetralogia de
Antifonte e que, supostamente, foi escrito por um gramdtico andnimo durante o periodo
helenistico, como sugere Alfred Croiset (1900, p. 56). “Antifonte revela onde quer que seja
a poténcia (dynamin) que o distingue, mas particularmente nessas Tetralogias onde disputa
consigo mesmo (aufds prés autén agédnidzestai); exercita-se de fato expondo dois discursos
de acusacdo e dois de defesa com sucesso (eudokimén) na mesma medida em ambos”
(Antifonte, (1 [ 1).
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partir das leis, avaliar os discursos dos acusadores e ver
se eles apresentam o caso de modo correto e conforme @&
legalidade ou ndo. 15- Assim, as leis sobre assassinato
sdo as mais belamente estabelecidas, as quais ninguém
jamais ousou mudar. Apenas tu (acusador) tens a auddcia
de te fazeres legislador e torna-las piores e,
transgredindo-as, buscas arruinar-me injustamente. Mas
as ilegalidades que tu comestes sdo exatamente as
maiores testemunhas a meu favor. Pois bem, sabias que
ndo havia ninguém que testemunhasse contra mim em teu
favor, apds prestar em sermdo aquele juramento. 16- Em
seguida, ndo produziste, como alguém confiante em sua
causa, um Unico processo incontestdvel, mas deixaste para
trds contestacdo e argumento como se descresses destes
juizes”.

As condigdes que envolvem o encaminhamento do processo no
discurso Acerca do assassinato de Herodes implicam uma imediata
compreensdo do homicidio como uma infragéio publica, pois, ndo é
meramente uma ofensa privada sujeita & vinganga que estd em discussdo. O
que estd em causa para Antifonte ndo é trabalhar com esmero frases feitas,
nem tdo pouco falar de improviso com intempestividade afetada. O que de
fato pde & prova sua habilidade de logégrafo é a constru¢do de uma
tékhné na qual todos os argumentos dependem da definicdo e do préprio
encaminhamento do processo. Assim, para que Antifonte possa tirar bom
partido das qualidades criativas da arte da logografia, ele precisa se
libertar dos constrangimentos impostos pelos interesses dos seus adversdrios
que, na condicdo de acusadores, iniciaram e impuseram os termos que
orientam o processo. Consequentemente, ele também precisa convencer os
juizes a votarem contra a incriminagdo imediata do acusado a quem ele

defende.

89- “E ndo sdo erros igualmente graves o
acusador ndo corretamente conduzir o processo e Vs,
juizes, ndo corretamente conceberdes a sentenga. Pois a
acusagdo ndo tem a deciséo final, mas em vés e em vossa
sentenca estd o poder pleno, e se vdés a conceberdes
injustamente ndo hd ninguém que possa livrar-se da culpa
fazendo-a remontar a outrem. 90- Como, com efeito,
podereis vés julgar corretamente acerca de tais assuntos?
Permitindo que meus adversdrios me acusem apenas apds
o juramento conforme os procedimentos legais e que eu
me defenda quanto & presente causa. E como o haveis de
permitire Absolvendo-me nesse momento. Desse modo néo
pretendo escapar aos vossos julgamentos, pois sereis vos
quem havereis de decidir depois, na préxima insténcia, o
desfecho para o meu caso. Poupando-me agora, vos serd
permitido depois fazerdes o que quereis. 91- Se for
preciso cometer algum erro, uma absolvi¢cdo injusta é mais
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conforme & piedade que uma condenacdo indevida, pois
no primeiro caso hd apenas erro, no segundo, também
impiedade. Por isso, é preciso ter a maior precaugdo na
atual circunsténcia, em que se estd prestes a realizar um
ato irrepardvel”.

O estatuto da logografia de Antifonte define-se assim, sem divida,
a partir de uma postura mimética relacionada com a constru¢do de um
discurso que toma emprestado seu foco narrativo e interpretativo do
paradigma que fundamenta o processo judicial. E importante realcar como
se relaciona esse estratagema utilizado por Antifonte no discurso sobre
Herodes com o discurso das Erinias apresentado na tragédia esquiliana
Orestéia em que o foco estd posto na representacdo da verdade objetiva,
no uso nitido e acurado das evidéncias apresentadas pelos acusadores, sem
a mediacéo do didlogo antildgico. Isso quer dizer que tanto Esquilo como
Antifonte perceberam como o uso da oratéria na prdtica judicidria se
encontra distante do ideal, pois, tanto o poeta como o orador precisam
simplificar ao extremo a complexidade das rela¢des do discurso persuasivo
com os acontecimentos para garantir sua viabilidade pratica. Isso acontece
em vista da prépria complexidade da técnica das antilogias que, para
reverter as evidéncias e organizar as ideias reguladas pela verdade dos
fatos, ndo deve se submeter & tirania dos métodos pré-racionais das provas
forjadas. A dialética antilégica e agonistica praticada por Esquilo e
Antifonte oferece para esses problemas uma solu¢do conceitual, ao
discernirem, na coeréncia das palavras com os atos, a liberdade intelectual
do filésofo-orador e do poeta que transgridem o limite mimético
estabelecido no processo pelas relacdes entre a verdade dos fatos e a
verdade das narrativas, entendida esta como o espelho cristalino que
reflete aqueles. Nestas objecdes sobre as circunstéincias do processo
expostas por Esquilo e Antifonte, as condutas dos acusadores, ao serem
examinadas e contestadas, fornecem a perspectiva e o distanciamento
necessdrios para a visdo critica e emblemdtica da vida interior da
consciéncia dos acusados. Ndo se trata aqui, a meu ver, de uma obsedante
preocupacdo de Esquilo e Antifonte com a literalidade do ponto de vista
dos seus oradores, mas, antes, de uma preocupagdo frente aos fundamentos
menos aparentes do universo de experiéncias a partir do qual decorre a
consciéncia do sentimento de estranhamento diante da fragilidade do

processo que nem sempre é capaz de prover a justica.

SILVA, Anna. O Conceito de Justica entre Mito e Filosofia
Revista Opinido Filoséfica, Porto Alegre, v. 07; n°. 02, 2016

8



Como, portanto, dizer essa condicdo? Como apontar a tomada de
consciéncia de si como exame de consciéncia que visa corrigir o que por
ventura se tenha feito de mal?2 Em Esquilo, esse é o ponto suscitado pela
discussGo bastante dramdtica que registra as mudangas psicolégicas
profundas experimentadas por Orestes que apds assassinar a prépria made,
a rainha Clitemnestra, para vingar o assassinato do pai, o rei Agamemnom,
passa a ser assediado pelo horror da alucina¢do que o confronta com a
imagem das Erinias, vingadoras do matricidio, a qual ele ndo pode suportar
sendo fugindo do local do crime rumo ao santudrio de Apolo em Delfos
(Coéforas v.1048-1054). A esse respeito, tomo como ponto de partida os
estudos de Solmsen que insistentemente acentua que Esquilo néo descreveu
as Erinias como “simbolos da consciéncia de Orestes” (1995, p.186-187).
Para esse comentador, as Erinias de Esquilo representam o medo (phobds) e
a perturbagdo (taragmds) como reacgdes objetivas e concretas que
conduziram Orestes ao exilio. Por esta razdo, as Erinias ndo colocam em
evidéncia os mecanismos psicolégicos por meio dos quais se manifestam a
culpa ou o remorso de Orestes, pois, a elas cabe apenas anunciar o grande
perigo da vinganga iminente.

Contudo, como se evidencia para nés leitores, as alucina¢des que
acometem Orestes revelam, simultaneamente, sua impiedade, o remorso e a
lembranga dolorosa do crime. Faremos mais justica & representagdo
esquiliana do remorso de Orestes se considerarmos uma outra possibilidade
de leitura. Nela conseguiremos ver o sofrimento, a profundidade da tristeza
e do arrependimento tardio e indtil como componentes primordiais do
correto entendimento que Orestes tem de sua situagéio como matricida. Essas
questdes receberam plena e elucidativa discussdo na leitura empreendida
por Tereza Virginia Barbosa, que nos autoriza a inverter essa visdo pouco
adequada defendida por Solmsen, ao indicar muitas referéncias sustentadas
pela prdatica performdtica antiga. Para investigar o tratamento bastante
proeminente que Esquilo concede & encenacdo do remorso de Orestes,
Tereza Barbosa observa que o temor moral associado as Erinias representa
cenicamente o clamor por castigo suscitado pelos crimes irrepardveis
compelidos pela necessidade. Enquanto monstros do remorso, as Erinias
materializam um “efeito animico”, “um fendmeno do mundo interior que aos

poucos surge no exterior”. Assim, Esquilo faz com que os remorsos da
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consciéncia de Orestes e suas monstruosidades encantem violentamente a
plateia (2007, p.34-38).

Na perspectiva da filosofia de Antifonte, tomar consciéncia de si é
um ato essencialmente ético, gragcas ao qual se transforma a maneira de
agir de alguém. Em tais condi¢des, Antifonte nos mostra que Helo ndo se
recusa a examinar sem cessar e rigorosamente sua maneira de agir, a fim
de ver se ela foi sempre dirigida e inspirada pela vontade de agir com
justica. Tudo leva a pensar que é do ponto de vista dos sinais divinos que
afastam a ameac¢a do miasma e da condigéo injuriosa, vergonhosa e indigna
de Helos, definido pelo olhar dos atenienses como um xénos, um estrangeiro,
por ser cidaddo de Mitilene, que se pode denunciar os juizos de valores
fundados na intoleréncia dos acusadores (V, 76-78, 81-83). O que Antifonte
nos mostra é que fundar o intolerdvel sobre a exigéncia de fazer respeitar
a verdade pode ser muito problemdtico. A intoleréncia dos acusadores de
Helo fundada sobre a virtude das evidéncias pode ser t&o intolerante
quanto a intoleréncia fundada sobre o erro. Antifonte exige que seu
auditério reconhegca que, por mais seguros que estejaom de estar com a
verdade a propésito das préprias crencas morais, tal certeza ndo pode
jomais, unicamente por ela mesma, justificar as restricdes impostas a
liberdade do acusado, que foi preso antes mesmo do estabelecimento da
sentenca. Deste modo, Orestes e Helo, ao narrarem suas préprias
experiéncias individuais diante de seus acusadores, controlam a verdade
das préprias acgdes, repetidas, intimamente, pelas peripécias da meméria e
cercadas objetivamente pela visdo do outro.

Esse modelo de sabedoria tolerante adotado por Esquilo e por
Antifonte ndo cessa de submeter ao exame a qualidade da intengéio moral.
Por essa razdo, julgo importante evocar as condi¢des de ambiéncia literdria
e o compromisso com os quais Esquilo e Antifonte recusam a fratura entre
pensamento critico e pensamento criador, ao fazerem de sua linguagem
poética e filoséfica uma fonte de expresséo multidimensional do projeto de
invencdo literdria assinalado por Hesiodo na Teogonia. Vem dai o elemento
positivo da sabedoria trdgica, que procura dar conta dos desniveis da
justica representados pelas Erinias, quando tocam os limites do impensado e
do impensdvel, onde o objeto de conhecimento é o préprio sujeito que, com
sua agdo transgressora e com sud consciéncia, suscita foda uma gama de

nogdes através das quais a justica é pensada. Sdo nogdes que pertencem a
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um contexto filoséfico determinado. Pegas essenciais de uma interpretagdo
da ag¢do humana, elas enraizam-se numa concep¢do de justica
problematizada por uma tradi¢cdo inaugurada por Hesiodo e incorporada
por Esquilo e Antifonte.

Serd entdo necessdrio indagar: qual o alcance filoséfico de
semelhante incorporacdo? Em que medida essa sabedoria poética essencial
se relaciona com a referéncia prdtica radical que a filosofia de Antifonte
traz ao conceito de justica?

Serd entdo necessdrio assinalar o grau zero dessa tradigdo
representada por Hesiodo, para se chegar a problematizar as perspectivas
tedricas que dai derivou e gerou a experiéncia reflexiva sedimentada por
Esquilo e Antifonte. Para delimitar a compreenséo desse grau zero, tomo
como ponto de partida o episédio da Teogonia durante o qual Hesiodo, ao
narrar a origem do primeiro crime premeditado entre consanguineos,
instaura em sua cosmogonia a inquietagdo e a desordem como relacionadas
intrinsecamente ao desejo de soberania (v.154-166). Cronos, o primeiro
criminoso, ao castrar Urano, derrama com violéncia o sangue do préprio pai
que, ao ser absorvido pela Terra (Gaia), fez gerar as Erinias (v.178-185).
O plano astuto de Gaia e a ousadia de Cronos custam a gléria do reinado
de Urano. Sua castragdo esplendorosa deixa marcas penumbrosas e
soérdidas, desagraddveis violéncias cuja percepg¢do provoca a ndusea ou, na
melhor das hipéteses, produz a atitude contemplativa extdtica. O que
Hesiodo vé no crime que o filho comete contra o pai, para vingar a honra
da made, é a existéncia irredutivel, implacdvel das barreiras que separam a
uniformidade de um progresso césmico harmonioso que, para corrigir a si
mesmo e eliminar quaisquer possiveis excessos e conflitos, criq,
paradoxalmente, os antagonismos de interesses, os transtornos da vontade e

da razdos.

3 Sobre estes aspectos paradoxais do texto de Hesiodo, cito uma instigante passagem do
ensaio escrito pelo professor Jaa Torrano, intitulado Discurso sobre uma cang¢do numinosa:
“Para Hesiodo, o mundo é um conjunto ndo enumerdvel de teofanias, séries sucessivas e
simulténeas de presencas divinas. Cada presengca é um polo de forgas e de atributos, que
instaura e determina a drea temporal-espacial de sua manifestagdo. Esta presenca que
instaura a si mesma ao instaurar-se, inaugura de um modo absoluto o tempo e o espago
definidos de sua manifestagdo como o lugar decorrente e originado de sua presenga. A
presenca de um Deus coincide com o dmbito de seu dominio. Entendido esse dominio de um
Deus tanto no sentido temporal e espacial como no de esfera de atribui¢des, conjunto de
encargos e de fungdes exclusivos a ele, podemos dizer que um Deus grego ndo é sendo a
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E na retomada destas consequéncias extremas que Esquilo concebe
as Erinias como um advento que instaura no universo moral os conflitos de
interesses, conflitos que mostram a fragilidade da harmonia no limiar de
toda a génese empirica da pdlis. Esse retorno & Teogonia de Hesiodo
oferece para Esquilo uma nova forma de pensar o que ndo tem medida, o
que é enganoso, cadtico, ameacador, mau. Dada essa situagdo, ndo é
surpreendente que estudiosos como Louis Gernet e Maria de Fatima Silva
tenham alegado que o tragediégrafo desenvolveu tal posicéio devido ao
senso de urgéncia dos problemas da Diké legados pela tradicdo mitica e
pela filosofia pré-socratica.

Como bem ressalta Silva, as relagdes que existem entre o
pensamento de Esquilo e as cosmologias miticas e filoséficas explicam de
forma convincente o papel da responsabilidade humana com relagéo &
presenca dos deuses, tanto no plano da teatralidade dos discursos retéricos,
como no plano da physis. E nessa perspectiva, afirma a helenista portuguesa,
que se deve compreender a presenca dos deuses em cena na tragédia
esquiliana, pois os deuses sdo personagens centrais que contracenam com os
mortais, mostrando, deste modo, que ndo se trata simplesmente de uma
intervengdo ex machina. Mas, para que a reflexdo do poeta possa conduzir
no plano da razdo e concretizar no plano politico a prdtica da justica, a via
de acesso a essa realidade depende da forca religiosa que também emana
da ordem da physis. Deste modo, encontramos, nas Euménides, uma situagdo
peculiar: o litigio entre os deuses expressa a ordem universal, a luta entre
deuses define o esforco da busca por uma ordem césmica mais justa,
prospera e equilibrada (2006, p.51-53).

A este respeito, a posicdo de Gernet é mais uma vez complexa.
Muito embora proporcione uma caracterizagdo bastante vivida da natureza
irreconcilidvel da tensdo retratada na tragédia, ele tende a sugerir outras
concep¢des que ndo parecem decorrer dessa observagdo, ao descrever o
crime de sangue como uma injustica que ameaca o equilibrio homogéneo
das leis universais da physis: “pensar a sociedade é pensar a naturezag;
figuras puramente morais em principio, como as Erinias, séio também figuras

do mundo fisico” (Gernet, 2001, p.214-215). Parece aqui que o crime de

sua timé (honra). Toda transgressdo ao dominio de um Deus implica para ele uma ofensa &
sua timé” (2003, p.51,52).

SILVA, Anna. O Conceito de Justica entre Mito e Filosofia
Revista Opinido Filoséfica, Porto Alegre, v. 07; n°. 02, 2016

12



sangue abole a ordem do mundo (késmos) ao instaurar as forgas sinistras de
seres monstruosos e tenebrosos como as Erinias. Segundo Gernet, as forgas
harmoniosas que regem a ordem do mundo definem-se como poténcias da
natureza que buscam um equilibrio que ndo pode ser rompido impunemente,
tal como foi demonstrado por Anaximandro (fr. DK B1). Para recuperar a
ordem césmica da physis é preciso superar a insoléncia monstruosa que a
impregnou de deformidades. H& aqui, a meu ver, uma tonalidade e uma
atmosfera relativamente novas na descricdo das Erinias elaborada por
Esquilo. Aqui o discurso filoséfico sobre a physis serve para mostrar uma
experiéncia que sintetiza a unido do mundo moral com o mundo da
natureza. Com a experiéncia dessa visdo unificada da realidade, estamos
na presenca de outra dimensdo da perspectiva filoséfica que expde a
decis@o e a opglo por um modo de vida justo, para além da consciéncia
individual, visto que a experiéncia da lei cdsmica como realidade suprema
invade o individuo com sua presenca transformadora e ordenadora. E por
meio dessa assimila¢do unificadora e privilegiada da ordem da natureza
com a ordem dos assuntos humanos que Esquilo confere sentido & prética da
justica.

E necessério agora voltar a Antifonte. Nessa atmosfera, a physis e
sua ordem césmica representam para ele, aparentemente, um bem absoluto.
No fragmento do Papiro de Oxyrhynchus, Antifonte nos coloca na presenga
de uma antitese entre um némos dikaion (justica juridica) e uma physei dikaion
(justica natural). Neste quadro antitético, Antifonte op&e dois tipos de justica,
uma sendo rejeitada por ele, enquanto a outra tem um valor normativo, pois
é, em outros termos, aquilo que é desejdvel. Convém observar que a critica
do némos resulta numa concepgdo de justica natural que lhe faz dizer

também que nenhuma diferenca de raca existe entre os homens:

agimos como bdrbaros (bebarbarémetha) uns em relagdo
ados outros, enquanto por natureza todos em tudo
nascemos igualmente dispostos para ser tanto bdarbaros
quanto gregos. E o caso de observar as coisas que por
natureza sdo necessdrias a todos os homens: a todos sdo
acessiveis pelas mesmas capacidades e em todas essas
coisas nenhum de nés é determinado nem como bdrbaro
nem como grego. Pois todos respiramos o ar pela boca e
pelas narinas e comemos todos com as mdos e rimos
quando nos alegramos no espirito ou choramos quando
sentimos dor, e pela audi¢cdo acolhemos os sons; e pela
luz do sol com a vista vemos e com as mdos trabalhamos
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e com os pés caminhamos (Oxyrhynchus Papyri 1364 fr.2
+n3647 [B.44B DK/B.44 |-B U/F44(b) P/FR.A BCD]).

Neste trecho do papiro, Antifonte destaca, simultaneamente, a
igualdade natural e a antitese cultural que fundamentam as rela¢des entre
gregos e bdrbaros, instaurando uma cisdio entre physis e némos. Esta cisdo,
na opinido de Antifonte, resulta em prejuizos para a existéncia humana,
pois, como ele escreve em seu livro Da Verdade: “as a¢cdes das quais as leis
afastam os homens, elas ndo s@o em nada mais agraddveis ou mais
préximas da natureza, do que aquelas que ela os incita a fazer” (DK 87 B
44). Deste modo, dao apontar as incoeréncias que resultam do
comportamento dos gregos, Antifonte confirma a oposicdo entre a
necessidade e o valor absoluto das normas da natureza frente ao cardter
acessério e contingente das normas instituidas pelos homens. Com efeito,
para superar esta cisdo entre physis e ndmos, convém interpretar com mais
precisdo o neologismo bebarbarémetha criado por Antifonte. O uso politico-
ideolégico do termo expde as incoeréncias da contraposicdo gregos-
bdrbaros, pois os atenienses, ao afirmarem a prépria superioridade cultural
sobre os bdrbaros, na realidade, ndo se colocam num nivel diferente desses
mesmos bdrbaros. Para Antifonte, sdo naturais e necessdrios os motivos que
levam & satisfac@io de libertar-se de uma dor, de um constrangimento e
correspondem as necessidades elementares, as exigéncias vitais que podem
propiciar o modo de vida justo. Contudo, ndo s@o nem naturais nem
necessdrias, mas produzidas por opinides hipdcritas, as convengdes
coercitivas que limitam a liberdade e ndo suprimem o sofrimento. Podemos
pensar que esse estado de contraposico oferece ao filésofo uma
consciéncia global da prépria existéncia: tudo se passa entdo como se,
suprimindo o estado de contraposi¢dio que o consumia na procura de uma
justica césmica bem equilibrada com a ordem da physis, tudo o que restaria
seria a liberdade para poder tomar consciéncia do prazer da existéncia
como uma lei fundamental.

Mas uma grave ameaga pesa sobre a justica e sobre a liberdade do
ser humano. A reflexdo filoséfica é, aqui, a expressdo e a consequéncia da
escolha do modo de vida justo. Como é possivel que a reflexéo seja
conduzida de forma a assegurar que a utiliza¢do das leis instituidas pelo

némos aplicadas & pratica juridica seja assegurada pela ordem da justica
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determinada pelas leis da physis2 Para concretizar a justica na pélis,
Antifonte mostra que ndo basta ter tomado conhecimento das leis da physis.
E necessdrio exercitar continuamente, na vida em comum, o debate corretivo
e formador que dd& a conhecer o modelo de justica césmica que se deve
imitar. Também é necessdrio que haja uma verdadeira revolugéo, no sentido
de se propor uma transformagéio completa em relagdo ao prazer de viver a
vida em comum, buscando responder aos desafios impostos constantemente
pela vulnerabilidade das decisdes e pelas incoeréncias dos juizos de valor,
situacdes que dependem das convengdes, das circunstéincias, dos conflitos de
interesse e das paixdes.

Para fundamentar essa parte essencial da doutrina de Antifonte,
podemos retornar & intuicéo fundamental de Esquilo com relacéio ao cédigo
de conduta prdtica estabelecido no momento da fundagdo mitica do tribunal
do Aredpago, instituido para julgar o matricidio cometido por Orestes. Para
apreciar o significado da célebre cena de julgamento, podemos utilizar
como chave interpretativa tanto a experiéncia histérica da vida em
democracia quanto os problemas éticos e religiosos evocados pelo poetaq,
ao explorar as potencialidades artisticas inspiradas na dificil misséo punitiva
de Orestes.

Parece-me exemplar que os dados do mito fagam referéncia a um
periodo no qual ainda ndo existia o direito positivo. A utiliza¢cdo deste
imagindrio pré-juridico fornece a Esquilo a oportunidade inovadora de
apresentar aos seus espectadores o matricidio cometido por Orestes como o

primeiro crime a ser julgado pelo tribunal do Aredpago?. A asticia do

4 Sobre a fundagdio mitica do tribunal do Aredépago, Delfim Ledo observa que, em
Apolodoro, o tribunal foi fundado para resolver o litigio entre Ares e Poseidon. Nessa
versdo, a filha de Ares é violada pelo filho de Poseidon. Ares, em vinganca, mata o filho de
Poseidon e por esse crime é julgado pelos deuses. A maior inovagdo de Esquilo ao narrar a
fundacdo do Aredpago reside, segundo Ledo, na cena de julgamento, pois o poeta cria um
tribunal de cidaddos atenienses para julgar o crime de Orestes, deixando de lado a
intervengéio do julgamento divino (Ledio, 2010, p.49-50).
Solmsen considera digna de nota a versdo do julgamento de Orestes narrada pelo
historiador Helanico de Lesbos que, no lugar das Erinias, apresenta Erigone, filha de Egisto,
como a responsdvel pelo encaminhamento do processo de acusagdo (Solmsen, 1995, p.
207).

Por seu turno, Carawan observa que encontramos registradas variadas versdes acerca da
fundagdo mitica do tribunal do Areépago. Segundo Carawan, Helénico de Lesbos, Dinarco
de Atenas, Esquilo e Apolodoro recriam dramaticamente a tradi¢do lenddria que narra a
origem do Aredépago. Os mitos sempre mostram que o julgamento de Ares foi o mais antigo.
Em seguida, é narrado o julgamento de Céfalo, neto de Deucalido, que é julgado pelo
assassinato acidental de sua esposa Procris, filha de Erecteu, um dos reis miticos de Atenas.
As duas Oltimas narrativas miticas dizem respeito ao julgamento de Dédalo pelo assassinato
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discurso poético de Esquilo estd na articulacéio dos dados do mito com a
histéria politica e a prdtica juridica vivenciadas na Atenas do seu tempo.
Neste cendrio, Esquilo oferece a sua plateia uma sucessdo de surpresas: ele
faz com que a cena do julgamento de Orestes seja a ocasido privilegiada
para examinar as credenciais de origem do processo penal ateniense,
inserindo o jogo ficcional no contexto da realidade histérica que o cerca. Ao
remeter o alcance do processo penal dtico ao &mbito do divino, Esquilo da
margem & contempla¢do dos fatos histéricos de uma perspectiva mais
ampla. Para examinarmos as causas e os efeitos deste jogo ficcional,
convém recorrer & cena de agdn entre Atena e o coro das Erinias que dd

inicio ao terceiro episédio das Euménides:

Atena: “Quem sois, entdo? Falo a todos vés:
ao estrangeiro piamente acocorado aos pés
de minha imagem, e também a vés, cuja
figura estranha em nada se assemelha a
criatura alguma”.

Erinias: “Irds saber de tudo resumidamente,
Filha de Zeus, somos as tristes descendentes
da negra Noite, nas profundezas da terraq,
onde moramos, chamam-nos de Maldigdes
(Ardi)”.

Atena: “Agora conheco estirpe e nome
préprio”.

Erinias: “Logo saberds quais as minhas
honras (timds)”.

Atena: “Saberei se forem ditas claras
palavras”.

Erinias: “Expulsamos de casa os homicidas”.

Atena: “E para quem mata onde finda a
fuga?”

Erinias: “Onde nd&o se costuma nunca ter
alegria”.

Atena: “Gritando pdes este homem em tal
fuga?”
Erinias: “Teve a ousadia de matar a mae”.

Atena: “Alguém o coagiu ou ele
tinha medo de vinganga?”

Erinias: “Que pretendes dizer?
Explica-te melhor, pois bem se vé que ndo
és pobre em sapiéncia”.

Atena: “Digo que os juramentos
ndo tém o poder de transformar uma
injustica em ato justo”.

Erinias: “Entdo, submete-o a
exame e dd reta sentenga”.
Erinias: “Mas ele ndo aceita

juramento (hdrkois), nem quer fazé-lo”.
Atena: “Quereis parecer justas,
mas ndo estais sendo”.
Atena: “Pretendeis confiar-me a
decisdo da causa?2"

Erinias: “E por que nd&o? Assim
seremos reverentes a quem é digna de
nossa veneragdo” (v.407-435)

Pelo jogo de todas essas falas em que se refletiu sobre a fundagdo

mitica do tribunal do Aredpago, sua configuragdo histérica apresenta-se

de seu sobrinho Talos e ao julgamento de Orestes pelo crime de matricidio. Carawan
também apresenta os mitos que narram as fundagdes dos tribunais do Palddio, do Delfino e
do Freato. Pausdnias, observa Carawan, é o responsdvel pelas narrativas que mostram
Demophon sendo julgado no Palddio, por um assassinato acidental ocorrido durante a
guerra; Teseu sendo absolvido pela morte de Hipélito no tribunal do Delfino; Teucro sendo
julgado no Freato pela morte de Ajax (Carawan, 1998, p. 10-13).
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multifacetada. Com a reverberagcdo de cada fala, vemos que ambos os
discursos comportam consideragdes sobre as dificuldades e os beneficios que
a instauracdo do processo oferece aos litigantes. O agdn envolvendo Atena
e Erinias é bom exemplo do debate antilégico. Através dos didlogos
cruzados cabe as Erinias a fungéio de denuncia (énkléma), enquanto Atena
assume o papel de arconte rei (basiléus) que, nos processos por homicidio em
Atenas, era encarregado de notificar o acusado (prorrésis), proclamando
solenemente o inicio do processo, além de ser o responsdvel pela
organizacdo das audiéncias de instru¢do do processo (prodikdsiai), durante
as quais os litigantes expunham os fatos e designavam as testemunhasd.
Nesta cena, a mimése do processo judicial é tdo solene quanto dramdtica e
as formalidades da instrucdo e das exposi¢cdes utilizam amplamente o
recurso retdrico do interrogatério, para focalizar e definir o objeto da
demanda. Acredito que o que esta cena de agdn tem de melhor é
justamente ir enveredando pouco a pouco pela esfera surpreendente de
uma verdadeira apologia da multiplicidade dos conflitos e rupturas que
serdo regulados pelos mecanismos de compensacdo elaborados
racionalmente pelo direito, tendo em vista a reparagdo da justiga. Existe
algo que garante a reparagdo da justica mesmo antes da proclamagdo da
sentenga, mas este algo escapa ds expectativas, estd além da visibilidade
do que se contempla no espago do familiar e, por isso, se manifesta como

busca de reordenacdo da justica divina que, para garantir sua legitimidade

5> Eva Cantarella divide os procedimentos para os crimes de sangue em duas etapas. A
primeira etapa formalizava as queixas e instituia formalmente o processo. De forma solene
e dramdtica, a familia do morto apresentava o nome do suposto assassino perante o
basileds. Em seguida, a familia do morto cravava uma langa diante da sua tumba, o que,
simbolicamente, representava o inicio de uma guerra, de uma disputa. A partir de entdo, o
basileus notificava o acusado que se afastasse dos lugares previstos pela lei, publicava a
causa (diké phénou), marcava as trés audiéncias de instru¢do (prodikdsiai) e encaminhava o
caso para o ftribunal competente (eisagéin). Na segunda etapa, dava-se inicio aos
procedimentos deliberativos através dos juramentos (dimosia), dos discursos (Iégoi) e da
votagdo. Convém observar que Cantarella demonstra a ritualizagéio de cada uma das
etapas do processo, utilizando como referéncia trechos dos discursos de Antifonte e de
Deméstenes (Cantarella, 1996, p.64,65). Para Douglas MacDowell, os processos por
homicidio eram “mais elaborados” do que os outros processos devido a tradigdo religiosa.
MacDowell analisa em detalhe a fase deliberativa do processo dando énfase aos discursos.
Para ele, o recurso ao exilio concedido ao acusado, no final do seu primeiro discurso de
defesa, néio pode ser considerado um procedimento humanitério. O exilio era um castigo
cruel para o acusado, que deveria partir para uma terra estranha sem bens e tinha que
abandonar a prépria familia. O helenista acredita que, para fugir da pena de morte, o
acusado que escolhia o exilio admitia a prépria culpa diante dos juizes (MacDowell, 1986,
p.118,119).
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e imperatividade entre os mortais, conta com a cumplicidade entre as
deusas Erinias e a deusa Atena. Nada parece impedir que, nos versos
citados, entendamos que logo no inicio do processo juridico as Erinias ja
est@o predispostas a se converterem em Euménides. Cumpre admitir que a
sabedoria de Atena faz com que as Erinias possam prescindir de ouvir o
discurso do outro, ou melhor dizendo, avaliar o discurso de defesa de
Orestes parece ndo |lhes oferecer garantia suficiente para a reparagdo da
justica. E preciso, portanto, detalhar mais o que esta cena ensina ao
representar de antemdo a garantia inabaldvel com relagdo & fidelidade
das deusas Erinias aos procedimentos juridicos organizados por Atena.

A propésito do impacto causado por esta cena, convém considerar a
interpretagcdo proposta por Kitto, para quem os citados versos constituem
uma “passagem critica” da pega, pois: “as Erinias ndo podem conceber
nenhum tipo de justificagdo para Orestes”. Elas consideram que Orestes, ao
recusar fazer o juramento (hdrkos), admitiu explicitamente sua culpa®. Kitto
estima que o discernimento que Esquilo exige de seu publico, ao fazer as
Erinias reivindicarem diante de Atena o juramento de inocéncia, pde em
causa a questdio da possibilidade de justificativa do crime, sem menosprezar
a questdo da culpa. Em contrapartida, afirma Kitto, Atena pretende realcar
em sua resposta ds Erinias que o cardter exterior e a objetividade da
justificativa de uma agéio criminosa contrastam com o significado opaco e
lacénico das intencionalidades pronunciadas no juramento (1966, p.61-63).
Adotando a tese de Kitto de que a “razoabilidade” e a “sensatez” de
Atena foram capazes de mudar a situagéio do processo judicial, indicando
um primeiro sinal de reconciliagdo entre as dikai das divindades, somos
obrigados a perguntar pela possibilidade de se justificar o matricidio

através do uso dramdtico de provas retéricas.

¢ Sobre este tema, Joseph Plescia observa que, no direito grego, os juramentos eram, do
ponto de vista retérico, testes de convicgdo. O perjirio era considerado crime grave e a ma
reputagdio e a punigdo recaiam sobre o acusado e seus descendentes. Por esta razdo,
afirma Plescia, Orestes recusou fazer o juramento de inocéncia diante dos juizes e das suas
acusadoras (1976, p.40-41).

Ainda sobre este tema, convém indicar a elucidativa andlise etimolégica do termo
hérkos empreendida por Benveniste. Em seus estudos, ele nos mostra que, originariamente,
os juramentos ndo eram atos isolados que tinham significado auténomo. Em Homero, os
juramentos dependiam de um rito sacralizado que concedia & palavra uma forca e uma
virtude religiosas, ao invocar os deuses como testemunhas. Por isso, o perjurio constituia
grave transgressdo religiosa e despertava for¢as maléficas oriundas do ressentimento dos
deuses (Benveniste, 1995, p. 163-169).
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Para reavaliar a questdo convém recorrer aos estudos de Edwin
Carawan, que aborda a realidade juridica encenada por Esquilo,
acentuando a sofisticacdo dos métodos retéricos que envolvem o uso das
provas. Carawan mostra que Esquilo abandonou os procedimentos arcaicos
de demonstragdo automdtica das provas apresentadas pelos juramentos que
determinavam a culpa e o culpado. Profundamente influenciado pelas
categorias que Aristételes descreveu para caracterizar as provas técnicas
(entekhnés) e as provas ndo técnicas (atekhnds), Carawan atribui ao
tragediégrafo o uso progressista dessas categorias. Assim, o que importava
para o poeta era enfatizar, para além das provas formais (atekhnds), os
raciocinios 1égicos sobre os fatos e sobre as circunsténcias (entekhnds), para
explicar e discriminar o que é justo e o que é justificavel (1998, p. 23,24).

H& um detalhe que considero essencial e que parece ter sido
ignorado pelas valiosas andlises empreendidas por Kitto e Carawan. A
asticia que orienta a construcdo da peca estaria precisamente em jogar
com a identificagdo das contradi¢des que estabelecem paralelos entre as
evidéncias e as circunstéincias, sublinhando para o espectador (ou leitor) que,
de fato, se trata de propdsitos que se opdem ao consenso moral. Para as
Erinias, pér em causa o prejuizo real causado pelo matricidio permite
compreender onde deve parar a tolerdncia e onde deve se separar a
defesa da justica da defesa da liberdade, pois o direito ao erro é um
aspecto essencial dessa liberdade. Do ponto de vista das Erinias, se Orestes
estd livre do juramento de inocéncia, ele afirma o valor intrinseco da
liberdade de errar, mesmo em questdes de moral. A tudo isso se soma o uso
retérico das provas para produzir o discernimento, no que concerne co
trabalho de definicdo dos motivos e a atitude de ponderacdo das intencdes
que permitem aos espectadores da tragédia apreciar a objetividade dos
danos causados a outrem. A tens@o trdgica, gerada pela justificativa do
matricidio, diz respeito ao seguinte: ndo é o fato de tolerar o crime ou o
desagraddavel que transforma a justificativa em virtuosa justica, mas o fato
de justificar e tolerar o que é dificilmente admissivel. Tal atitude pareceria
estar em contradi¢do com a imparcialidade que caracteriza, com o maior
consenso, as a¢des danosas moralmente repreensiveis, revelando que seria
inoportuno recorrer exclusivamente ao cardter inevitdvel do conflito relativo

& prioridade conferida & intengéio, aos sentimentos ou ao cardter.
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Uma das solugdes propostas por Antifonte para compreender este
dilema trégico é apresentada na terceira Tetralogia. E, com efeito, o
problema do assassinato justificGvel (phdnos dikaios), pretensamente
cometido em legitima defesa, que é posto em discuss@o pelos oradores’. No
caso em questdo na terceira Tetralogia, a vitima é um ancido beberréo que,
entregue aos excessos da bebida, agride sem prudéncia um jovem insolente
e robusto. Nd&o hesitando em retribuir a agressdo recebida, o jovem golpeia
com mais for¢a e o ancido cai, ferido mortalmente. Em seu primeiro discurso

de defesq, o jovem estd disposto a inverter os argumentos de seu acusador.

Mas quando eles (os acusadores) pretendem
igualar as causas mais graves um caso onde a vitima &,
mais do que eu, responsdvel por sua morte, é verossimil
(eikétos), parece-me, que eu me irrite. Pois ele,
embriagado, comegando os golpes injustamente contra
alguém muito mais temperante (séphronésteron) que ele,
ndo apenas produziu a desgraca para si, mas também a
incriminag&o segundo a qual sou o culpado (I B 1).

A contra-acusagdo apresentada no exérdio, ao evocar a imagem de
uma virtude moral como a sophrosyne, fornece elementos que indicam como
o cardter do ancido determinou a sua morte. Mas ndo é somente o cardter
do morto que determinou seu trdgico fim. Chega o momento de mostrar aos
juizes que o ancido, ainda que gravemente ferido, sobreviveu aos golpes e
morreu depois de ter sido entregue aos cuidados de um médico pouco

competente.

4 - ..“mas ele morre depois de muitos dias,
quando foi confiado a um médico incapaz, vitima da
incapacidade do médico, ndo dos golpes” (I B 4) .

Sob a protecdo oferecida pela transferéncia da culpa ao médico, o

acusado constrdi o argumento final do seu primeiro discurso.

5 - "Por outro lado, a prépria lei que é
invocada para me processar me absolve: é a intengdo
(epiboulé), para a lei, que causou o assassinato. Entéo,
que intencdo eu poderia ter contra ele que ele ndo teria

7 No texto da lei de Dracon, que representa o mais antigo cédigo juridico de Atenas,
estabelece uma distingdio geral entre o crime intencional e o crime involuntdrio (1.3, p.69).0
alcance da lei também contemplava os casos que envolviam os acidentes que aconteciam
durante a guerra, durante os jogos olimpicos e até mesmo os casos de adultério, os crimes
passionais e, sobretudo, a legitima defesa: .. “come¢ando uma luta... ele mata quem
comegou a luta... e os ephétai irdo decidir.

..ou é livre, e se alguém defendendo-se mata aquele que o roubava ou
sequestrava, sem recompensa ficard o assassinato” (37-40 ).
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tido contra mim2 Eu me defendi com as mesmas armas, eu
devolvi os mesmos golpes que eu recebi: é claro que eu
tive com relagdio a ele as mesmas intengdes que ele teve
com relagéo a mim” (I B 5).

Percebe-se bem aqui como a relagdo entre o estatuto da lei e a

o~

conversdo moral da intencionalidade em dlibi confere ilegitimidade
acusacéo. E significativo, a meu ver, que no discurso de defesa toda a
énfase concentre-se no fato de que a vitima deu o primeiro golpe e que o
jovem acusado usou uma forga igual para se defender, pois a justificativa
ndo valeria se ele tivesse usado uma forca maior contra seu agressor. Esse
exemplo antifontiano oferece uma conexdo filoséfica com a situagdo
dramaticamente experimentada por Orestes ao ser julgado como assassino.
O drama conceitual de Antifonte reflete o drama trégico de Esquilo, ao
expressar a diferenca entre agredir e defender-se. O personagem de
Antifonte, ao defender-se, contrapde uma forga ou resisténcia passiva contra
uma agressdo ativa. O mesmo problema é indicado por Esquilo, ao construir
o discurso de Orestes diante da deusa Atena na cena de instrugdo do

processo (prodikasiai):

Orestes: “Sou argivo, conheces bem meu pai
Agamémnon, o comandante da esquadra,
com sua ajuda, ele destruiu o forte de flion.
ele sucumbiu sem nobreza ao chegar

em casa, minha mde de coracdo negro
matou-o envolto em astuto véu,

testemunho do massacre no banho.

Eu, antes exilado, ao regressar

matei quem me gerou, ndo o nego,

punindo a morte do querido pai” (v.455-464)

Uma nova invocagdio do mesmo problema é apresentada por Esquilo
na cena de agdn na qual Orestes e Erinias entram em confronto, no exato

momento em que o processo alcanca sua fase deliberativa:
Atena: “Inicio o processo. Vossa é a palavra.
O acusador primeiro desde o principio
poderia instruir de verdade a quest&o”.
Erinias: “Somos muitas, mas falaremos curto
responde fala por fala por tua vez.
Diz primeiro se és matador da mae”.
Orestes: “Matei. N&o é possivel negar isso”.
Erinias: “Eis j&@ ganho um dos trés assaltos”.
Orestes: “Vanglorias quando ainda ndo cai”.

Erinias: “Deves dizer, todavia, como mataste”.

Orestes: “Com espada na mdo cortei o pescogo”.
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“E até aqui ndo lamento a sorte”.

Erinias: “Se o voto te pegar, dirds diferente”.
Orestes: “Confio, e da tumba o pai auxiliard”.
Erinias: “Confia nos mortos, matador da mae!”
Orestes: “Ela era tocada de dupla poluigdo™”.
Erinias: “Como assim? Explica-o aos juizes”.

Orestes: “Matando o marido, matou meu pai” (v. 583-602).

Estd bem atestada nos versos citados e na terceira Tetralogia a
interpretagcéio do homicidio como crime justificdvel. Todavia, o que permite
equiparar as duas atestacdes mencionadas é que ambos, tanto o jovem réu
da Tetralogia quanto Orestes, se movem na esfera de uma categoria
juridica que ainda ndo estd claramente definida, porque requer
inferpretagdes do contexto dos fatos que envolvem as fatalidades
produzidas pelos erros que foram cometidos pela prépria vitima8 O
importante é notar como, nesse nivel de reflexdo critica, o poeta ndo se
separa do filésofo. Para ambos, a justificativa do crime se apoia no erro
culpdavel da vitima. A pertinéncia dessa justificativa confirma-se quando os
dois réus argumentam, dizendo que as vitimas deram inicio a uma série de
eventos que resultaram na catdstrofe final causada pelas agdes delas
mesmas. A concepcdo que lhes é comum presta-se, no entanto, a uma série
de objecdes, que brotam da experiéncia moral. A certeza da
incompatibilidade entre moralidade e legalidade pode sem divida conduzir
& objegdio que concebe o homicidio justificdvel como um ato que o préprio
sujeito do delito reconhece como retribuicdo da violéncia. Por esta razdo,
uma das tarefas que os juizes de Orestes séo chamados a cumprir é definir,
através da sentenca, formas de inteligibilidade e de compreensdo que
permitam esclarecer a dificuldade dessas questdes. A ambicdo dos juizes
seria antes produzir um acordo sobre principios de ag¢des e consideragdes
racionais que informassem a maneira pela qual avaliaram os fatos e as

intencdes. Ao que parece, diante do julgamento de um matricida, a

8 Caizzi defende que a nogdo de reciprocidade entre a culpa e o castigo foi inicialmente
discutida entre os pitagdricos e ganhou suas caracteristicas conceituais através dos textos de
Antifonte e Platdo. Ela acredita que na terceira Tetralogia e nas passagens 870e-873a do
didlogo platénico Leis, encontramos uma teoria filoséfica da justica definida como sindnimo
de antipeponthds, ou seja, a justica entendida como agéio de devolver o que foi recebido na
mesma proporc¢do (1969, p.55-61).
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possibilidade de uma concepgdo de justica como ordem parece opor-se, ao
mesmo tempo, & definicdo da justica como realidade identificdvel e definida
que exige, da parte dos juizes de Orestes, a percepgcio de que sé é
possivel julgar a respeito do bem e do justo segundo critérios que supSem
uma concepcdo didatica do medo da violéncia centrada no agente e na
justica @ qual ele pode chegar. Como mostra a deusa Atena, sem essa
possibilidade de julgar, ndo se poderia justificar o que motiva e justifica o

emprego de sentengas e sangdes.

Atena: “Escutai o que instituo, povo da Aﬁca,

quando primeiro julgais sangue vertido” (v.681-682).
“Aqui Reveréncia e congénere Pavor dos cidadéos coibirdo
a injustica dia e noite do mesmo modo,

a ndo ser que eles prefiram aniquilar as leis feitas para o seu
bem.

Quem poluir a fonte limpida com maus

afluxos e lama néo terd donde beber.

Aconselho aos cidaddos ndo cultuar

nem desgoverno nem despotismo;

nem de todo banir da cidade o terror.

Que mortal é justo se ndo tem medo?” (v.690-699)

Assim, na concep¢do esquiliana, é possivel aos juizes definirem
critérios relativamente estdveis, adotando um ponto de vista de terceira
pessoa ou impessoal, porque o cardter objetivo da justica corresponde ao
desejo genérico e universal da virtude da concérdia e da consciéncia do
dever, essa UOltima concebida como capacidade de refletir acerca das
atitudes e dos sentimentos experimentados. Qualquer que seja seu quinhdo
de males, os cidaddos da pdlis devem aceitar o medo como algo
absolutamente bom, que ensina a todos que renunciem das agdes de violéncia
que ameacam destruir a ordem da pdlis.

Essa questdo relativa ao valor do medo também se encontra em
Antifonte. Para ele, o cerne da justica é essa instituicdo que é o medo, ou
mais precisamente sua importdncia ao determinar para as acdes humanas as
virtudes dos comportamentos ditos morais (sentido de justica, altruismo) e de
sentimentos morais (vergonha, culpabilidade, indignagdo), que envolvem,
universalmente, a andlise das consequéncias perniciosas da agdo violenta.
Antifonte, no Oltimo discurso de defesa da terceira Tefralogia, nos mostra
que o jovem acusado sai de cena ao partir para o “exilio voluntdrio” e
quem representa seu papel sdo seus amigos, que passam a atuar como
mediadores. Aos mediadores, resta agora abordar as normas coercivas
inspiradas pelas praticas religiosas. Decerto, é o imenso valor conferido &

imperatividade do direito penal que suscita a mais ardorosa solicitude dos
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mediadores, que finalizam a defesa dirigindo aos juizes sUplicas e

adverténcias:

“O azar (tykhé) é do que comegou a briga e
ndo do que se defendeu. Pois, esse fazendo tudo
involuntariamente (akousi0s) e sofrendo um azar alheio,
agiu como agiu, ao passo que o primeiro, fazendo tudo
voluntariamente (hekousiOs) e trazendo para si o azar por
seus préprios atos, errou por seu préprio infortinio
(atykhia hémarten). 9- Que o acusado ndo estd sujeito a
nenhuma das acusagdes estd demonstrado. 10 — (...) Se o
matardes, o espirito do morto ndo se voltard menos
contra os culpados, e, j@ que o outro também terd
perecido impiamente, tereis duplicado a mancha (miasma)
dos criminosos que cabe aos que mataram. 11- Temendo
essas coisas considerai como vosso dever absolver da
culpa aquele que é puro. E, entregando ao tempo a
tarefa de revelar aquele que de fato estd manchado de
sangue, deixai aos parentes e amigos da vitima a tarefa
de vingd-la. Pois assim fareis as coisas mais justas e mais
santas” (6 09-11).

I3

Ora, o que os oradores exigem da parte dos juizes é o
consentimento com relagdo ao valor do medo gerado pela ameaga de
suscitar um novo ciclo de vinganca e de violéncia. Ndo se trata, entretanto,
de uma posicdo dura e simplista, mas admitem-se gradagdes, uma vez que,
entre a agressdo e a ofensa, interfere o acaso (tykhé). Isso ndo é o bastante
para garantir ao acusado sua pureza e inocéncia. Introduz-se ainda um
elemento relacionado com a intencdo de quem fala: os amigos do acusado
assumem, no contexto de enunciagcdo do discurso de defesa, o papel de
juizes, pois representam a atesta¢cdo da veracidade fundamentada nas
consequéncias do préprio ato de julgar.

Vé-se como se configuram os exemplos mais extremos. Justificar os
crimes de sangue, para realcar a confrontagdo entre duas concepgdes de
justica, aponta para uma mudangca de finalidade: em vez de buscar a
vitéria de uma das duas partes que julgam o matricidio de uma maneira
claramente parcial, parece que tanto Antifonte como Esquilo assumem, neste
caso, d instauracdo do terceiro ponto de vista como via de acesso para a
interrup¢do da maldicdo das vingangas. Esta interpretagdo se encontra
confirmada pela curiosa reacéio das Erinias diante da absolvicdo de
Orestes, sentenciada pela deusa Atena, e que, a meu ver, pode ser

associada ao pardmetro argumentativo inspirado pelo bom uso da justica
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defendido pelos oradores de Antifonte. Entretanto, o importante é realcar
que todos esses pontos de vista constituem a expressdo, nos préprios textos,
de reflexdes sobre a importéncia da arte oratéria e sobre o estatuto do
orador. lIsso significa que a apresenta¢do da oratéria e do orador nos
textos de Esquilo e de Antifonte problematizam tanto os procedimentos
técnicos de composicdo dos discursos como as finalidades pragmaticas da
persuasdo. Trata-se de uma sorte de desafio em que o que estd em causa é
a capacidade de atingir o ponto de vista imparcial através da persuasdo.

E suficientemente famosa a cena da converséo das Erinias em
Euménides.? Nesta cena, acredito que o primeiro fato digno de nota é que
se trata de uma conversdo que resulta da persuasdo. Persuadir as deusas
Erinias a participarem da ordem juridica da pdélis significa, para a deusa
Atena, apresentar a persuasdo como a Unica forma de solugdo pacifica dos
conflitos por oposi¢cdo ao uso da forga.

A palavra persuasiva da deusa estabelece compromissos de forma
pacifica e restitui honras, pois tem como objetivo principal “cantar”
anunciando “a vitéria n&o maligna” (nikés mé kakés — v.903-904).
Emocionada com a fala de suas novas héspedes, Atena mostra que a fonte
de onde provém seu poder de convencimento é a admirag¢do, o respeito
pela grandeza e pureza da deusa Persuasdo que a ela concedeu a “dogura

e o encanto das palavras” (v.885-886):

“Amo o olhar da Persuaséo

que me dirigiu a lingua e a voz

a estas bravias recalcitrantes.

Zeus forense (agordios) prevaleceu

e nossa porfia de bens

tem para sempre a vitéria” (v.970-975).

9 Sobre o significado da conversdo das Erinias temos variados pontos de vista defendidos
pela critica recente. Aponto, resumidamente, aqueles que considero paradigmaticos.
Observa, com razdo, Solmsen que a conversdo das Erinias tem um cardter positivo e
representa a vitéria da persuasdo (peithd) sobre a forga (bia), visto que, convertidas em
Euménides, as deusas Erinias, ao serem incorporadas na ordem juridica da pélis, sé podem
punir os assassinos depois que ocorrerem o julgamento e a promulgagdo da sentenga
(Solmsen, 1995, p.200-201).

Nos estudos de Kitto, a conversdo néo tem significado estritamente positivo, pois as
Euménides continuaréo exercendo suas antigas fungdes, pressupondo a extrema fragilidade
da ordem juridica. Para Kitto, a conversdo mais positiva diz respeito a mudanga de
atributos conferidos a Zeus. No inicio da trilogia, vemos Zeus Xénos tirar proveito da
ambi¢cdo de Agamémnon para punir Paris. Na Oltima peg¢a da trilogia, Zeus Xénos se
transforma em Zeus Agoraiose passa a zelar pela mediacdo dos litigios através dos
discursos publicos (Kitto, 1956, p.80-85).

SILVA, Anna. O Conceito de Justica entre Mito e Filosofia
Revista Opinido Filoséfica, Porto Alegre, v. 07; n°. 02, 2016

25



Quem melhor que Antifonte poderia responder a essas palavras?
Com magnifico clamor, ele sentencia na UOltima frase do fragmento Da
Verdade: “A vitéria é das palavras”.
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